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घकाशकीय 


प्रत्येक धर्मं मे आस्था के केन्द्र, उपास्प और आदशं के रूप मे किसी 
महान व्यक्तित्व को स्वीकार किया जाता है। ऐसे महनीय व्यक्तित्व को 
हिन्दू परम्परा मे ईदवरावतार के रूप मे, बौद्ध पएम्परा में बुद्ध के रूप में 
एवं जेन परम्परा मे त्तीथंकर के रूप मे स्वीकार किया गया है। इस 
प्रकार तीथंकर, बुद्ध एव ईश्वरावतार की अवधारणाए क्रमद जन, बौद्ध 
एव हिन्दू धर्मं का आधार हैं। भारतोय धर्मों की इस भिवेणी के उपास्य 
के रूप में स्वीकृत तोथंकर, बुद्ध और भवतार की अवधारणाओ के तुल- 
नात्मक अध्ययन पर आधारित इस शथोध-प्रवन्ध को प्रकाशित करते हुए 
गाज हमे अत्यन्त प्रसन्‍नता हो रही है । यह ग्रन्थ भारत की एन प्राचीन 
तीनो धर्मो/परम्पराओं पर तुलनात्मक दृष्टि से विचार करते हुए उनमे 
निहित समन्वयात्मक सूत्रों को खाजने का प्रयत्न है। डढा० रमेशचन्द्र 
गुप्त ने पाइव॑नाथ विद्याश्रम शोध सस्थान के श्ोधछात्र के रूप मे इस 
शोध-प्रवन्ध को तेयार किया था जिस पर उन्हें सत््‌ १९८६ में काशी 
हिन्द्‌ विश्वविद्यालय ने पी -एच डी की उपाधि प्रदान की थी । इस शोध 
प्रबन्ध के परीक्षक प दलसुखभाई मालवणिया वी अनुशसा पर इसके 
प्रकाशन का निश्चय किया गया | हम ग्रन्य के लेखक डा रमेशचन्द्र 
गुप्त के तो आभारी हैं ही, इसके साथ ही साथ पश्षोप-प्रवन्ध के विषय- 
चयन से लेकर उसके प्रकाशन तक के समस्त प्रयासों के लिए सस्थान के 
निदेशक डा० सागरमल जेन का भी भाभार व्यक्त करते हैं । यह उनके 
ही प्रयत्नो का सुफल है कि सस्यान में भारतीय धर्म गौर दर्णानो के तुल- 
नात्मक अध्ययन की प्रवत्ति विकसित हो रहो है| 


इस ग्रन्थ के प्रकाशन के लिए हमे डा० रमणलाल शाह की प्रेरणा 
से जेन युवक मण्डल, बम्बई के द्वारा दस हजार रुपये का अनुदान प्राप्त 
हुआ, अत हम मण्डल के न्यासियों के प्रति भी अपना हार्दिक आभार 
प्रकट करते हैं। साथ ही ग्रन्थ के प्रप सशोधन के लिए हम शोध 
सहायक डा० दिव प्रसाद, श्री अशोक कुमार सिह एवं प्रकाशन सहायक 
श्री महेश कुमार के) भी आभारी हैं। इसी प्रकार इसके सुन्दर व सत्वर 
मुद्रण के लिए वद्धंमान प्रेस का भी आभारी हैँ | 
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यह ग्रन्थ भारतीय धर्म दर्शन मे तुलनात्मक एवं समनन्‍्वयात्मक अध्य- 
यन की प्रवृत्ति को विकसित करने मे कितना सहायक होगा, इसका निर्णय 
तो इस ग्रन्थ के प्रबुद्ध पाठक ही बता सकेंगे, किन्तु तुलनात्मक एवं समन्व- 
यात्मक अध्ययन की जिस प्रवृत्ति को सस्थान ने आधार बनाया है वह 
भविष्य मे अधिक विकसित होकर विभिन्‍न धर्मों के लोगो के बीच सौहाद॑ 
व समन्वय का प्रसार कर सके, यही हमारी अपेक्षा है । 


भूपेल्बननाथ जैन 
मन्त्री 


श्री सोहनलालजेन विद्या प्रसार समिति 
अमृतसर 


आवक थ॒न 


भारतीय धर्मो मे अवतार, बुद्ध और तीर्थंकर को अवधारणाएँ अपना 
महत्वपूर्ण स्थान रखती हैं। जहाँ हिन्दू धर्मं मे उपास्य के रूप मे अवतार 
को स्थान मिला है, वहा बोद्ध धर्म एव जेन धम्म में क्रमश बुद्ध और 
तीथैकर को उपास्य माना गया है । ये तीनो अवधारणाए भारतीय दर्शन 
का एक महत्वपर्ण अग हैं। 

प्रस्तुत शोध-प्रवन्ध छ अध्यायो मे विभकत है। प्रथम अध्याय परि- 
चयात्मक है । इसमे यह दिखाने का प्रयत्न किया गया है कि जेन, बौद्ध 
एवं हिन्दू धर्मं मे क्रश तीथकर, बुद्ध और अवत्तार की अवधारणा का 
क्या स्थान 'है। साथ ही इस अवधारणा के विकास की ऐतिहासिक 
समीक्षा भी की गई है। प्रस्तुत अध्याय मे ही जरथुस्त्र, यहुदी, ईसाई 
एवं इस्लाम मे अवतारबाद के अनुरूप ही जिन अवधारणाओ का विकास 
हुआ, उनका भी सक्षिप्त विवेचन है । 


द्वितीय अध्याय मे जेन धर्मं मे विकसित हुए तोर्थंकर की अवधारणा 
के विविध पक्षो पर विस्तारपूर्वक चर्चा की गई है। तोथंकर दाब्द के 
विभिन्‍न अर्थ, तोथकरो के विशिष्ट गुण, भूत, वतंमान और भविष्यका- 
लोन तोर्थकरो की अवधारणा और उनके नाम तथा तीथकर पद को 
प्राप्ति व्यक्ति की किस प्रकार की आध्यात्मिक साधना का परिणाम है- 
इन प्रइनो पर आलोचनात्मक ढग से विचार किया गया है। साथ ही 
तीर्थंकर का वंया स्वरूप है तथा तीथैंकर का भरिहन्त, प्रत्येकबुद्ध एव 
सामान्य-केवली से क्या अन्तर है, इस प्रइन पर भी विचार किया गया 
है। इसी अध्याय में जेन घम्मं में भवित और करुणा का क्या स्थान हो 
सकता है, इसकी चर्चा भी को गई है । 


तृतीय अध्याय मे बोद्ध धर्म से बुद्ध की अवधारणा के विविध पक्षों 
पर चर्चा को गई है । बोद्ध धर्म में बुद्ध की अवधारणा के विकास के साथ 
ही, इसमे करुणा और भक्ति की अवधारणा के विकास मे किन कारको 
का थोगदान था, इस पर विद्वद्‌ रूप से विचार किया गया है । 

चतुर्थ अध्याय में हिन्द्‌ धर्म में विकसित हुए अवतार की अवधारणा 
के विभिन्‍न पक्षो की चर्चा है। इसमे अवतार की अवधारणा के मुख्य 
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कतज्ञता ज्ञापित करता हूँ जिन्होने अध्ययन की अनुमति देकर विद्या की 
उपासना का अवसर प्रदाव किया | 


श्रद्येय श्री दिवाकर पाठक, पिता तुल्य श्री प्रेम नारायण श्रीवास्तव 
के प्रति भी कतज्ञ हूँ जिनको प्रेरणा एव आश्योव॑चन का सम्बल पाकर में 
यह महान कार्य पूर्ण कर सका । 


मैं परमपूज्य पिता श्री श्रीराम जो, मातु श्रीमती चमेंली देवो, भाई 
श्री महेश चन्द्र गुप्त, श्री नरेश चन्द्र गुप्त, आदरणीय मामा डॉ० एस०वी० 
एल० गुप्त एव स्वजन भार० सी» गुप्ता, डॉ० ए्याम सुन्दर, डॉ० निशा 
अग्रवाल का भी आभारी हूँ, जिन्‍्होने मुझे विद्या के अध्ययन फे लिए 
सतत्‌ प्रोत्साहित किया । अन्त मे पत्नी श्रीमती सरला गुप्ता, पुत्र चि० 
राजीव, चि० सजीव तथा पुत्री कु० अजुम का भी में अत्यन्त आभारी हूँ 


जिन्होने मुझे पारिवारिक कार्यो से मुक्त रखकर विद्या की उपासना का 
अवसर दिया। 


अन्त मे, एक बार पुन्त: उन समस्त महानुभावों के उपकार को स्मरण 
कर आभार व्यक्त करता हूँ, जिनसे मैं लाभान्वित हुआ हूँ । 
दिनाक १-१-१९८८ रमेद् चन्द्र गुप्त 
सहायक कर्मशाला अधीक्षक 
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१. भारतीय संस्कृति का मूल उत्स 


भारतीय संस्कृति पवित्र गगा नदी के समान है, जिसमें अनेक धाराएँ 
विल्लोन होती हैं भौर प्रादुर्भत होती हैं। भारतोय सस्कृति समन्वय को 
सस्क्ृति है। उसमे विविधता मे भी एकता है। प्राचीन भारतोय संस्क्ृति- 
जैन, बौद्ध और वैदिक परम्पराओ का त्रिवेणी-संगम है, इसमे भी जेन 
ओऔर वीद्ध परम्पराए श्रमण घारा की, और हिन्दू परम्परा वैदिक धारा को 
प्रतिनिधि हैं। यहां हमे यह स्मरण रखना चाहिये कि चाहे अपने मूल उत्स 
निवृत्तिमार्ग और प्रवृत्तिमा्ग की दृष्टि से हम श्रमण भौर वेदिक घारा को 
अलग-अलग भले ही करें किन्तु दोनो ही परम्पराओ ने एक दूसरे को इतना 
प्रभावित किया है कि आज श्रमण धारा और वैदिक धारा को मूल स्वरूप मे 
खोज पाना अत्यन्त हो कठिन है। श्रमणो ने वैदिकों से और वेदिको ने 
श्रमणो से बहुत कुछ लेकर आत्मसात्‌ कर लिया है। जैन मोर बौद्ध धर्मो 
का हिन्दू घर्म पर विद्येप रूप से वेष्णव धर्म पर भौर वेण्णव धर्म का जैन 
और बौद्ध धर्मों पर काफी प्रभाव देखा जा सकता है। 

प्रस्तुत तीर्थंकर, बुद्ध और मवतार की अवधारणाओ का तुलनात्मक 
अध्ययन इन धाराओं की पारस्परिक निकटता और दूरी को समक्षत्े 
की दृष्टि से किया गया है। वरनुत कोई भी संस्कृति शून्य से पेदा नही 
होतो, वह अपने देश, कार और परिस्थिति की उपज होती है। अत 
समान देश, काल और परिस्थिति मे उत्पन्न विचारधाराए दाए्यनिक दृष्टि 
से कुछ भिन्‍नता रखते हुए भी व्यावहारिक क्षेत्र भे वस्तुत भिन्‍न नहीं 
होती । जैन, वोद्ध और वैदिक परम्पराएँ विशाल भारतीय परम्परा के 
विभिन्‍न जगो के रूप में विकसित हुईं हैं, अत उनके बीच विभिन्‍नताओ 
के होते हुए भी कही समन्वय के सूत्र निहित हैं। उन्ही के सन्दर्भ मे इनकी 
दाशंनिक और धार्मिक अवधारणाओ का मूल्याकन किया जा सकता है। 

विद्वानों ने भारतोय धर्मों को मुख्य रूप से दो भागो में विभाजित 
किया है--१ प्रवर्तक धममं भर २ निवर्तक घमं | जहाँ जैन गौर बोद्ध 
धर्म निवतंक धारा से सम्बन्धित हैं वहाँ वेदिक धर्म प्रवतंक धारा 
का प्रतिनिधित्व करता है | प्रवतंक धर्म मुख्य रूप से समाजोन्मुख है और 
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क्योंकि जेंविक आवद्यकता कौ पूर्ण सन्तुष्टि तो समाज जीवन में ही 
सम्भव थी, किन्तु विराग और त्याग पर अधिक बल देने के कारण 
निवर्तक घर समाज विमुख और वेयक्तिक बन गये । यद्यपि देहिक मूल्यों 
की उपलब्धि हेतु कर्म आवद्यक थे । किन्तु जब मनुष्य ने देखा कि देहिक 
आवद्यकताओ की सन्तुष्टि के लिए उसके वेयक्तिक प्रयासो के बावजूद 
भी उनकी प्राप्ति या अप्राप्ति किन्‍्ही अलौकिक शक्तियों पर निर्भर है, तो 
वह देववादी या ईइवरवादी बन गया। विद्वव व्यवस्था और प्राकृतिक 
शक्तियों के नियन्त्रक तत्त्व के रूप मे उसने विभिन्‍न देवताओं और ईश्वर 
की कल्पना की और उनकी क्षपा को आकाक्षा करने लगा । इसके विपरीत 
निवतंक धममं व्यवहार मे नेष्कम्यंता के समर्थंक होते हुए भी कर्म सिद्धान्त 
के प्रति आस्था के कारण यह मानने लगे कि व्यक्ति का बन्धन और 
मुक्षित स्वयं उसके कारण है, अत निवरतंक धर्म पुरुषाथंवाद और 
वेयक्तिक प्रयासों पर आस्था रखने लगे | अनीश्वरवाद, पुरुषाथंवाद और 
कम सिद्धान्त उनके प्रमुख तत्त्व बन गए। साधना के क्षेत्र मे जहाँ प्रवतंक 
धर्म में अलोकिक देवोय शक्तियों की प्रसन्‍नता के निमित्त कमंकाण्ड और 
बाह्य विधि-विधानो (याग-यज्ञ) का विकास हुआ, वही निवर्तंक धर्मों ने 
बाह्य कर्मकाण्ड को अनावश्यक मानकर चित्तशुद्धि और सदाचार पर 
अधिक बल दिया है।” वस्तुतः प्रवतंक वेदिकधारा और निवतंक श्रमण- 
धारा की मूलभूत विशेषताओं और उनके सास्क्ृतिक और दाद्॑तिक 
प्रदेयो को अलग-अलग देखा जा सकता है किन्तु यह मानना भ्रान्तिपूर्ण 
ही होगा कि एक ही देश और परिवेश मे रहकर वे दोनों एक दूसरे के 
प्रभाव से अछूतो रही हैं। उनमे प्रत्येक ने एक दूसरे को प्रभावित किया 
है। यदि हम वेदिक धारा को एक “वाद” ( "४०४७ ) भानें तो श्रमण- 
धारा को उसका “प्रतिवाद” (#॥४-"7४८७७४) कहा जा सकता है । जन, 
बौद्ध और हिन्दू परम्पराएं वाद और प्रतिवाद के समन्वय (890४ ८88) 
को परिचायक हैं । यह $9०/४८४$ एक ही प्रकार का नही है। जहाँ जेन 
धारा मे निवतंकर धर्मों के लक्षण अधिक रूप मे जीवित एवं विकसित हुए, 
वहाँ बौद्ध घारा विशेषरूप से परवर्ती महायान बोद्ध धर्म ने निवृत्ति और 
प्रवृत्ति--दोनो में सन्तुलून बनाने का प्रयास क्रिया जबकि वेदिक धारा से 
विकसित हिन्दू-धम में निवर्तक परम्परा के अनेक तत्त्वों के प्रविष्ट होने के 
बावजूद प्रधानता प्रवततक धारा की रही है ।” 


१ जैन, बौद्ध और गीता का साधना भार्ग-प्रास्ताविक पु० ९-१० 


४ तोवकर, बुद्ध और जवतार एक अध्ययन 


२ अमणघारा का उद्भव 


परम्परागत वेदिक धर्म वी सहजता को जब स्वार्थी पुरोहित वर्ग ने 
जटिल ओर सकरीर्ण बना दिवा तथा कठोर वर्णव्यवस्था और करमंकाण्ड 
ने उसकी सवंजनग्राह्मता को नष्ट कर दिया, तत्र उसके विरोध में जिन 
प्रगतिशील चिन्तकों ने आवाज उठायी, वे ही श्रमण घारा के प्रतिनिधि 
थे। इसी श्रमण परम्परा मे आगे चलकर जन ओर वौद्ध धर्मो का 
विकास हुआ | दाग निकर मतभेद के होते हुए भी दोनो के घामिक एवं 
नेतिक दृष्टिकोण प्राय समान हो प्रतीत होते हैं। कर्मकाण्ड और पुरो- 
हितवाद का स्पष्ट विरोध न केवल जेन एवं बौद्ध घर्मो में अपितु उप- 
निपदो मे भी दृष्टिगत होता है। वस्तुत ई० पूर्व छठी शताब्दी में यह 
विरोध आलोचनात्मक भावना के रूप में समग्र भारतीय चिन्तन मे प्रकट 
हुआ है। भारत में यह युग दार्शनिक चिन्तन के जागरण का युग था | 
वेदो ओर उपनिषदों की त्रिचारधाराओ के साथ उस समय स्वृतन्त्र 
चिन्तन को अनेक विचारधाराएं प्रचछित थी | मानव-कल्याण एवं दुख 
मुक्ति की समस्याओ को लेकर विभिन्‍न विचारक अपने-अपने सिद्धान्तो 
का प्रतिपादन कर रहे थे। इसी क्रम में जैन गौर बौद्ध तथा बन्यान्य 
धामिक सम्प्रदायो का जन्म हुआ । उपनिषद्‌ एक ओर तो वेदिक घारा के 
समर्थक थे और दूमरो ओर वे ब्राह्मण-ग्रथो की भोगवादो और कमंकाण्डीय 
विचारधारा के कट्टर विरोधी भो थे । कर्मंकाण्ड और यज्ञयाग का आलो- 
चक एवं अध्यात्मवादी होने के कारण उपनिषदों का चिन्तन जेन-वौद्ध 
घर्मो के अधिक निकट प्रतीत होता है। यद्यपि उपनिषदो के ऋषि वेद- 
निन्‍्दक नही हैं किन्तु वे वेदिक कमकाण्ड के पक्षपाती भी नहीं कहे जा 
सकते हैं । वेदो के समर्थन के साथ-साथ उन्होने वेदिक कर्मकाण्ड का 
विरोध किया, अत वे आस्तिक माने जाते रहे, जबकि जेनो ओर बौद्धो 
ने खुलकर वेदों और वेदिक कर्मकाण्ड की आलोचना को भत वे नास्तिक 
कहलाये । 
३, आस्तिक एव नास्तिक दर्शन 

जेन और बौद्ध धर्म के प्रवर्तक महावीर भौर बुद्ध ने चार्वाक्ो के 
समान हो वेदिक कर्मकाण्ड का विरोध तो किया, यद्यपि उन्होंने उनकी 
भोगवादी नीति का समर्थन नही किया । फिर भो उन्हे चार्वाकी के साथ 
नास्तिक को कोटि मे ही रखा गया | औपनिषदिक धारा ने भी अध्यात्म- 
वाद का समर्थंग और भौतिकवाद का विरोध किया है किन्तु वह वेदों की 
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समर्थक बनी रही अत वह आस्तिक कहलाई। जेन दर्शन आस्तिक 
दरशनो के क्मंकाण्डोय पक्ष का एवं ईशवरवाद का खण्डन करता है जबकि 
बौद्ध दर्शन आस्तिको के कर्मकाण्ड और ईध्वरवाद के साथ-साथ आत्म- 
बाद का भी खण्डन करता है | 


यद्यपि वेदिक परम्परा जैन ओर बौद्ध दोनो को नास्तिक कहती है, 
किन्तु वे अपने को नास्तिक नही मानते हैँ । नास्विकवाद के प्रवर्तक 
बृहस्पति ने कमंकाण्ड भौर ईदवरवाद के खण्डन के लिए जिन थुक्तियों 
को प्रस्तुत किया है, ठीक उन्ही युक्तियो को जन भौर बौद्ध दाशंनिको ने 
भी प्रस्तुत किया है। फिर भी कर्म सिद्धान्त और सदाचार के प्रति 
आस्थावान्‌ होने के कारण वे अपने को नास्तिक नही मानते हैं । जेन और 
बौद्ध दाशनिको ने नास्तिकवाद की व्याख्या परकोक, धर्माधमे और 
कतंव्याकतंव्य के विरोधी सिद्धान्त के रूप में की है। आस्तिक-दर्बनो मे 
परलोक, धर्म-आचरण ओर कतंव्यो के सम्बन्ध भे जी मान्यतायें प्राप्त 
होती हैं, उन्ही मान्यताओ को प्रकारान्तर से जेन और बौद्ध दर्शनों ते भी 
अपनाया है । 

जेन और बौद्ध दर्ंनो को नास्तिक कहने का एकमान्न कारण उनका 
वेदनिन्दक होना ही प्रतीत होता है, क्योकि मनुस्मृति में स्पष्ट कहा गया 
है--' नास्तिक्य वेदनिन्दा" |” आस्तिक दर्शन वेदवाक्यों को प्रमाण मानते 
हैं, जबकि जेन, बौद्ध बोर बृहस्पति--तीनो ही चेदो को अप्रमाण मानत्ते 
हैं, इसी कारण वे नास्तिक कहे गये हैं। इस प्रकार हम देखते हैं कि जैन 
ओर बौद्ध दर्शंत आस्तिक और नास्तिक विचारधाराओ के बीच के दर्धान 
प्रतोत होते हैं | 
४, जेन और बोद्ध धर्मों की सप्तानता 


जेत और बोद्ध दोनो दर्शन एकु,“कूटस्थ-नित्य आत्मा के स्थान पर 
परिणामी चेतन्य को स्वीकार करते हैं, दोनो ही अहिंसा के पक्षपाती है 
और दोनो ही वेद वाक्यो को प्रमाण के रूप में स्वीकार नही करते हैं । 
जात्मा और अन्य द्रव्यो की सत्ता के प्रश्न को छोडकर दोनो मे बहुत कुछ 
समानता है। व्यवहार और नीति की दृष्टि से जैन दर्शन में जहाँ सम्यक्‌- 
ज्ञान, सम्यक-दर्शन और सम्यक-चारित्र को मोक्ष का साधन कहा गया 
है, वही बौद्ध दर्शन में प्रज्ञा, झील और समाधि को निर्वाण का साधन 
बताया गया है। गीता मे भी ज्ञानमार्गं, भक्तिमा्ग और कर्मम्रागं का 


१ मनृस्मृति ४१६३ 








प्रतिगदनल हुआ। जन साइना, छाद्ध दावदा, कार हुन्द सावदा एअ 


दुक लू काज। निक्टि दें! मा, क्रकूगा, हाज्या कान उउद्ा सन्चन्दा 
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कमल ई्टाफिशपर दब जा 3-27: 2325: जीवन कप चरम आवच्य 
का स्थतप्रज्ञ हाथ का अजंदित का चनम आदइ 
स्थितप्रज होने का कर्य अनामक्चल, वीवराग 
ऐसा व्यक्तित्ठ ही इत तीनों बर्मों में साउना वा परम आवच् रहा 
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त्र्त मा 
अपना दर्द॑न प्रस्तुत करता हैं जौर वह यह बताता है कि जीवन क्या है, 
लगत्‌ क्या हैं जौर जीवच का कन्तिम उद्देच्च क्या है तया व्याक्त का दया 
करना चाहिए, क्या नहीं करना चाहिए । इस प्रकार प्रत्वेक्ष वर्म मे बरस 
प्रवर्दक अपना द्त, अयदी सावना पद्धति, अपनी समाज व्यवच्या आर 
मान २, 








१ जंग, बौद्ध और गीता के आचार द्हानों का तुद्ृदात्मक अव्यवन, 
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आचार पद्धति प्रस्तुत करता है। वह धामिक भोर सामाजिक जीवन के 
नियमो और मर्यादाओ का सस्थापक भी होता है। प्रत्येक धर्म के 
अनुयायियो के लिए उनके धमं-प्रवत्तक के वचन प्रमाण रूप होते हैं और 
वे यह मानते हैं कि धर्म-प्रवतंक के उपदेश और आदेश के अनुसार 
जीवन व्यत्तीत करने मे ही हमारा कल्याण है। इस प्रकार प्रत्येक धर्म के 
लिए तीन वस्तुएँ आवद्यक होती हैं--धर्म प्रवतंक, धमं पुस्तक और धमें- 
संघ या समाज | 

धर्मपुस्तक के उपदेशक या रचयिता के रूप मे तथा धर्मसघ के आदश 
या नियामक के रूप में धमंप्रवतंक की आवद्यकता होती है । अत. धम- 
प्रवतंक वह्‌॒ केन्द्र है जिस पर किसी भी धमं का वृत्त स्थित होता है। 
बिना धर्मप्रवतंक के कोई भी घर्म अस्तित्व में हो नहीं भा सकता है। 
धरमंप्रवत्तंक धर्मं को अस्तित्व मे लाने वाला, उसे जीवन देने वाला भोर 
उसका नियामक होता है। 

यही कारण है कि ससार के प्रत्येक धरम में किसी न किसी रूप में धर्म 
प्रवतंक को स्वीकार किया गया है। जेतो ने अपने धममंप्रवतंक के रूप मे 
तीथंकर को स्वीकार किया तो बौडो ने बुद्ध को। जहाँ हिन्दू धर्म मे 
अवतार को धर्मंप्रवर्तक के रूप मे स्वीकार किया गया है, वहाँ ईसाई धम 
में ईद्वर के पूत्र को और इस्लाम मे पैगम्बर को धर्मप्रवर्तक के रूप मे 
स्वीकार किया गया है | 

इन धर्मप्रवतँकों के उपदेशो को धर्मंग्रन्यो में सकलित कर धामिक 
और सामाजिक जीवन का नियामक माना गया । जैनो ने तीर्थंकर के 
वचनो का सकलरून आगमो के रूप में किया, तो बौद्धों ने बुद्ध वचनो को 
त्रिपिटक में सकलित किया। इसी प्रकार हिन्दू धर्मं मे ऋषियों मौर 
अवतारो के वचनो को वेद, उपनिषद्‌, भगवद्गीता आदि भनेक ग्रन्थों मे 
सकलित किया गया। यद्यपि हिन्दू धर्म में केवछ मीमासक एक ऐसा 
सम्प्रदाय है जो वेदो को उपदिष्ट नही मानता, वह उन्हे नित्य मानता है 
ओर इस प्रकार उसमे धमं-शास्त्र को ही सर्वोपरि माना गया है । जब कि 
विद्व के अन्य सभी धर्मों मे धमंशास्त्र की प्रामाणिकता के लिए धर्मोपदेष्ठा 
या धमंप्रवर्तको को ही प्राथमिकता दी गई। अत* हम यह कह सकते हैं 
कि धर्मप्रव्तक के रूप मे तोथंकर, बुद्ध या अवतार को अवघारणायें 
आवश्यक रही हैं । 

तीथैकर, बुद्ध या ईश्वर धामिक जीवन की साधना के चरम आदर्दा 
हैं। प्रत्येक धर्म मे धामिक जीवन का एक साध्य होता है, जिसकी 
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उपलब्धि के लिए उस धरम के अनुयायी जीवन भर प्रयत्नशील रहते हैं । 
साथ ही व्यक्ति का धामिक जीवन केसा हो, इसका एक मानदण्ड या 
आदर्रा होना भी आवश्यक है। सभी घर्मों मे अपने धर्मप्रवतंक के जीवन 
को धामिक साधना के आदर्श के रूप मे स्वीकार किया गया है । जिस 
प्रकार जैनधम में व्यक्ति के जीवन का चरम साध्य जिनत्व को 
प्राप्त करना है। उसी प्रकार बौद्ध धर्मं मे जीवन का चरम साध्य 
बुद्धत्व को प्राप्ति या बोधिसत्त्व होना माना गया है। हिन्दू धर्म मे यद्यपि 
साधना के लक्ष्य के रूप मे ईद्वर का सान्तिध्य या ईइवर की प्राप्ति हो 
मुख्य है किन्तु उस ईइवर का जगत में यथार्थ प्रतिनिधि तो अवतारी 
पुरुष के जीवन का आदर्श हो होता है। इसी प्रकार ईसाई और इस्लाम 
धर्मों में भी ईइवर की प्राप्ति को हो साधना का आदर्श माना गया है 
किन्तु ईहवर के सान्निध्य को प्राप्त करने के लिए दोनो धर्म क्रमश 
ईइवरपुत्र या पैगम्बर के समान जीवन शैलो को अपनाना आवद्यक 
मानते हैं। इस प्रकार तीर्थंकर, बुद्ध, अवतार, ईश्वरपुन्न या पैगस्वर का 
जीवन उन-उन धर्मों के मनुयायियों के लिए आदर्श एव अत्ुकरणीय जीवन 
होता है | जीवन के इस आदर्श की यथार्थ प्रस्तुति के लिए प्रत्येक धर्म मे 
किसो न किसी मार्गप्रवतक को स्वीकार किया गया है | जहाँ तक ईश्वरवादी 
धर्मों का सम्बन्ध है उन्होने जीवन का चरम साध्य ईदवर के सान्निष्य को 
प्राप्त करना स्वीकार किया है उन्तमे अवतारी पुरुषो के जीवन को एक 
आदर्श जोवन के रूप मे स्त्रीकार किया गया और यह माना गया कि उन 
अवतारो पुरुषो के अनुरूप जोवन जोकर या उनके उपदेशो का पालन 
करके ईश्वर के सान्निष्य को प्राप्त किया जा सकता है। 

जहाँ तक अनोइवरबादो धर्मों का प्रइन है वे तो स्पष्ट रूप से अपने 
धर्म प्रवर्तक को हो अपनी साधना के उच्चतम आदर्श के रूप मे स्वीकार 
करते हैं, इन घर्मों मे उस आदर्श या ऊँचाई तक पहुँचने के लिए ध्मे 
साधना को आवश्यक माना गया है। तीथैकर ओर बुद्ध न केवल घर्म- 
प्रतवतक हैं अपितु घामिक साधना के चरम आदर्श या साध्य हैं, उन्हें 
साध्य इस अर्थ मे कहा जाता है कि इन धर्मो मे प्रत्येक व्यक्ति को जित- 
बीज या वुद्ध-वीज माना जाता है मौर व्यक्ति से यह अपेक्षा की जाती है 
कि सावना के द्वारा अपने प्रयुप्त वुद्धत्व या जिनत्व को उपलब्ध करे । 
इन धर्मो में तोथंकर या बुद्ध को उपासना उनके सान्निध्य छाम के लिए 
नही अपितु उनके जैंसा बनने के लिए की जाती है । 

इस प्रकार हम कह सकते हैं कि प्रत्येक धर्म के लिए तीर्थ॑कर, बुद्ध, 
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बअयतार पा पेगम्बर यो सदधारणां को स्थीपार मरना आधष्यक है 
इयोकि दिना विसी पर्शपण्त्तद सौर घामिए जोपन मे जादर्ण को रपीज।र 
दिए बिना कोई भी धर्म अपता अनस्निम्ध नही रथ सम ता । 


६ जैनपधर्म जीर तोधंडूर को क्षयधारणा 
जैनधर्म खमण पस्म्सरा यो धरम ह। पहुं मियुत्ति प्रधान है। दस 
धमं में संवार यो १ रामय माता गया है । उतस्तय्यद्मत्र मे याप गया 
फि जन्म ३ थे है, पृद्धायस्था ३ से ऐ, रोगों पत्ति टोर मत्यू भी दू रे है, 
मधिक प्रा यह संम्यूध संसार ये हू थे रुप ३, जिसमे एत्वेक भागा पोश्ति 
हो हा है।! संधार फी हु समपता यो स्वीकार सरने के साथ-साथ 
जेनपर्म या भी मानता है हि ब्यधि अपनी साधना के चल पर हसे है रामये 
संसार से मुक्ति श्राप कर सकता /। सांसारिग दु थी नौर उन्‍्म, जरा, 
मृत्यु ये घत्म में प्रद्याग पाना ही गुर | दिया थेाधम में मुगित का 
फेवल यह निंेघात्मिक रूप ही मा नहों है। मेनो मे मुदित को एक 
आध्यात्मिक पूर्णता ये #प में दी देखा है, ये! आध्यात्मिक पृणता सब 
प्राप्प हीती है जब आत्मा गर्मा के आपरण की समाप्य कर अपने 
अनन्त वाप्टय अर्थात्‌ भनन्‍तशञान, भगन्‍्तादंधन, समर्तभविन जीर अनन्त- 
सुख को प्राप्त कर खेला है। गर्मों के आवरण का वप्ट करने के लिए 
तया आाध्यान्निक वृर्णता यो प्राप्ण रन ये एिए जेनपर्म मे सस्यर शान, 
मम्पझू दर्शन और सम्यझू घारिय था मांध सांग के रेप मे स्थीगार मियां 
गया है।' जनधम्म यह मानता है. कि प्रत्येक भण्य जात्मा सम्यागयदान, 
सम्यप-ज्ञान और सम्य&घारित्र मी सागना के द्वारा आध्यातिय पूर्णवा 
दो प्राप्त कर सबना है। दार्शनिक दृष्टि से जैसपम प्रत्येक आत्मा मेने 
स्वतन्त्र सत्ता स्वीकार करना है. तया सह माता है कि प्रत्येक जीवात्मा 





है दग्म दुदगा जरा दुवर्स, सोगा से मर्णाणि ये । 
अहोी दुगतों हु समारो, जर्य पीगरनि झनावों ॥! 
“उतराप्यपगगूत्र १९।१६ 
३ विश्मदिगेवलेणाण, गेयठसोप्द्ा, थे गेयद विरिय । 
गेवलदिट्टि अमुत्त, मत्यित्ता सणदेसत ॥“वियमगार-१८१ 
३ नाण थे दसण घेव, परित्त भ पयो एह्टा । 
एय मग्गमणुणत्ता, जीया गण्छन्ति सोग्गड्ट ॥ 
“उत्तगध्ययनसृत्र २८।३ 


च़् तौधकरन 
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में परमात्मा बनने की सामथ्यं है। जेनघम मे आत्मा की निम्न स्थितियाँ 
साती गई हैं--* 
१--बहिरात्मा 
२--अन्‍्तरात्मा 
३--परमात्मा 
ससार के विषय वासनाओ की बोर उन्मुख हुआ व्यक्ति बहिरात्मा है। 
किन्तु भोगवादी जीवन दृष्टि से विऱ्त होकर जो साधक आत्म सयम 
ओर बात्मानुभूति की दिशा मे अग्रततर होता है, वह बन्तरात्मा हैं। जब 
यह अन्तरात्मा अपनी चाधना के उच्चतम आदयग॑ वीतराय दया को प्राप्त 
कर लेता है, तो वह परमात्मा बन जाता है ।* इस परमात्म-दशा को 
प्राप्त कर लेता हो जेनधरम को सम्पूर्ण साधना का सारतत्व है। जेनघर्म 
लात्मा को परमात्मा के रूप मे विकसित करने को एक कला है, परमात्म- 
दशा की प्राप्ति ही जेन साधना का एक मात्र लक्ष्य है। जेनधर्म मे इस 
परमात्मदशा या आत्मा की पूर्णता की स्थिति को मुख्यतया दो भागो मे 
बादा यया है, जो साधक्त आध्यात्मिक पूर्णता को प्राप्त कर अपने शरीर 
का त्याय कर चुके हैं वे चि्ध कहलाते हैं, यद्यपि सिद्धावस्था की प्राप्ति 
ही जैचघर्म का लक्ष्य है, फिर भी इसके पूव॑ व्यक्ति को अहंतावस्था को 
प्राप्त करना होता है। जेनो की यह बहंतावस्था जीवन-मुक्ति को अवस्घा 
है। जेनघर्मं से इस बहंतावस्धा को भो तीन रूपो मे विभकत किया 
गया है--तोथकर, प्रत्येकबुद्ध और सामान्य केवली । हम इन चबकी चर्चा 
बगले बध्याय मे विस्तार के चाथ करेंगे। वहाँ केवल इतना बता देना हो 
पर्याप्त होगा कि सामान्य-केवली भोर प्रत्येकबुद्ध को बपेक्षा जेनधर्म मे 
तीथँंकर न केवल बपनी आध्यात्मिक पूर्णता को प्राप्त करता है बपितु, 
वह धर्ममाय्य के उपदेष्ठा और धर्मंचघ के नियामक के रूप मे जन-जन को 
उस आध्यात्मिक पूर्णता की प्राप्ति के लिए प्रेरित करता है । इसके साथ- 
साथ जेवधम मे तीथैकर मे विशिष्ट शक्त्तियाँ भी सानी गई हैं जो कि प्रत्येक- 
बुद्ध और उामान्यकेवली मे नही होतो है, इस प्रकार तीथैकर जैनधर्म बोर 
जैनसाधना का प्राण है| 
१ जोदा हवति तिविहा, बहिस्पा तह य जतरुप्पा य 
परमप्पा वि य दुविहा, जरहता ठह थय सिद्धा य ॥-कार्तिकेयजनुप्रेक्षा-(९२ 
२ अक्लाणि वहिरुप्पा, जतरुप्पा है अयसकप्यो । 
कृस्मकल्क-विनककी, परसप्पा भण्णए देवों ॥-मोक्खपाहुड-५ 
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जेनधर्म का यह सामान्य विश्वास है कि प्रत्येक कालचक्र में और 
प्रत्येक क्षेत्र में एक निश्चित सख्या में क्रमश तीर्थकरो का आविर्भाव 
होता है और वे धर्ममार्ग का प्रवर्तन करते हैं। सामान्यतया यह भी माना 
जाता है कि प्रत्येक तीर्थकर का धर्मोपदेश समान होता है, यद्यपि जेनाचार्यों 
ने प्रथम और अन्तिम तीर्थकरो के धर्मोपदेश और धर्मव्यवस्था मे मध्य के 
२२ तीर्थकरो की अपेक्षा कुछ अन्तर भी स्वीकार किया है | उनकी मान्यता 
है कि प्रथम और अन्तिम तीर्थंकर पच महान्नतो का उपदेश देते हैं, जबकि 
मध्य के २२ तीर्थंकर चातुर्याम धर्मं का उपदेश देते है । इसी प्रकार प्रथम 
और अन्तिम तोथंकर छेदोपस्थापनीय चारित्र और सप्रतिक्रमण धर्म का 
उपदेश करते हैं जबकि मध्यवर्ती तोथंकर केवल सामायिकचारित्त का 
उपदेश करते हैं ।* यद्यपि इन अन्तरो के बावजूद भी सभी तीर्थंकरो के 
धर्मचक्र प्रवतंत का मूलभूत उद्देदय व्यवित को उसको आध्यात्मिक 
पूर्ण को ओर ले जाना है। 


७, जेनघर्म मे तोयंकर को अवधारणा फा ऐतिहासिक विकास-क्रम 


यद्यपि जेनधर्म में तीर्थंकर की यह अवधारणा पर्याप्त प्राचीन है, फिर 
भो प्राचीन जेन ग्रन्थो के अध्ययन से ऐसा लगता है कि इसका एक क्रमिक 
विकास हुआ है। आचाराग प्रथम श्रुतस्कन्ध एवं सूत्रकृताग जेसे जेनो के 
प्राचीनतम ग्रन्थो में हमे तीर्थकर शब्द ही नही मिलता है। यद्यपि उसमे 
अरहन्त ( अहंत्‌ ) शब्द उपस्थित है। एक स्थान पर उसमे कहा गया है 
कि जो भूतकाल मे भरहन्त हो चुके हैं, वतमान में भरहन्त हैं और 
भविष्य मे अरहन्त होगे, वे सभी यह उपदेश करते हैँ कि किसी भो 
प्राणी, भूत, जीव या सत्व की हिंसा मत करो, उसे पीडा न पहुचाओ, यही 


१ पढठमस्स बारसग सेसाणिक्कारसग सुयलभो। 
पच्र॒ जम्मा पढमतिमजिणाण सेसाण चत्तारि ॥ 
पच्चवंखाणमिण सजमो भ पढमतिमाण दुविगप्पो । 
सेसाण सामइमो सत्तरसगों भ सब्वेसि ।। 
“आवद्यकनियु क्ति २३६-२३७ 
२ जे बईया जे य पडुप्पन्ना जे य आगमेस्सा अरहता भगवतों ते सब्बे एवमाह- 
कखति सब्वे पाणा सब्बे भूता सब्वे जीवा सब्वे सत्ता ण हृतव्वा-एस धम्मे 
सुद्ध णिदए सासए सामिज्च लाय खेयण्णेहि पवेइए ॥ 
“आचाराग, १।४।१॥१“२ 


१२ . तीर्थंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


एकमात्र शुद्ध ओर शाइवत धर्म है। इस प्रकार हम देखते है कि भूत, 
वतंमान और भविष्य काल के भरहन्तो की अवधारणा जैनो भे अति 
प्राचीन काल से उपस्थित रही है। यह भी सत्य है कि अरहन्त की अब- 
धारणा से ही तीर्थंकर की अवधारणा का विकास हुआ है । 

यद्यपि पठना जिले के लोहानीपुर से तीर्थंकर की मौर्यकालीन प्रतिमा 
उपलब्ध हुई है, किन्तु वह तोर्थकर की अवधारणा के विकसित स्वरूप का 
प्रमाण नही मानी जा सकतो है। क्योकि मथुरा के अभिलेखों ( ई० पु० 
प्रथम शती से ईसा को दूसरी शत्ती तक ) मे भी तीर्थंकर के स्थान पर 
अहंत्‌ शब्द का ही प्रयोग देखा जाता है। प्राचीन स्तर के जेन ग्रन्थों मे 
सबसे पहले उत्तराध्ययन सूत्र के २३वें अध्याय मे महावीर और पाइवं के 
विशेषण के रूप मे धर्म तीर्थंकर जिन! शब्द प्रयुक्त हुआ है। डा० 
सागरमल जेन की मान्यता है कि जेन परम्परा मे प्राचीन शब्द अभहत्‌ ही 
था, तीर्थकर शब्द का प्रयोग परवर्ती काल का है| उत्तराध्ययन के परचातृ- 
कालीन आगमो--आचाराग द्वितीयश्रुतस्कध, भगवती, स्थानाग, समवायाग 
एवं कल्पसूत्र मे तीर्थंकर शब्द का प्रयोग हमे मिलता है। जैनो मे गहंत्‌, 
जिन, सबुद्ध और धर्मतीर्थकर शब्द पर्यायवाची रूप मे प्रयुक्त हुए हैं । 
ज्ञातव्य है बौद्ध त्रिपिटक साहित्य मे “निगण्ठनाटपुत्त' ( निम्नन्थज्ञातपुत्र ) 
अर्थात्‌ महावीर, मखलिगोशाल, सजयवेलटिठपुत्र आदि को तोर्थकर 
कहा गया है। भगवती मे गोशालक अपने को तीथकर कहता है | इससे 
सिद्ध होता है कि प्राचीन काल मे अहंत्‌, बुद्ध, जिन, तीर्थंकर आदि श्रमण 
परम्परा के सर्वत्षामान्य शब्द थे किन्तु आज तोर्थकर दब्द जेन परम्परा 
का और बुद्ध बोद्ध परम्परा का विशिष्ट शब्द बन गया है। 

जेंनो मे तीर्थंकरों की एक निश्चित सख्या, उनका क्रम, उनके जीवन- 
वृत्त आदि का एक सुव्यवस्थित रूप में प्रतिपांदन ईसापूर्व की पहली 
शताब्दी से लेकर ईसा की पहली-दूसरी शताब्दी के बीच ही हुआ है | 
क्योकि इस काल के रचित ग्रन्थ कल्पसूत एव समवायाग मे सबसे पहले 
हमे तीर्थंकरो से सम्बन्धित विवरण मिलते हैं। जेनो की तीर्थंकर की यह 
अवधारणा किस प्रकार विकसित हुई, तीर्थंकर के जीवन वृत्तो को किस 
प्रकार अलोकिक एवं चमत्कारपूर्ण बनाया गया । इस सबकी चर्चा हमने 
अग्निम अध्याय मे की है। यहाँ तो हमारा प्रयोजन मात्र इतना बता देना 
है कि तीथंकर की अवधारणा जेनधम का केन्द्रीय तत्व है। हम यह 


१ उत्तराष्ययन २३।१, २३॥५ 
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भी मानते हैं कि जिस प्रकार जेनधर्म मे तीर्थंकर की अवधारणा का एक 
का क्रम मे विकास हुआ है, उसी प्रकार बौद्धधर्म मे बुद्धो की अवधारणा 
और हिन्दू धर्म मे अवतारों की अवधारणा का कालक्रम मे विकास हुआ है | 


८ बौद्धघर्स और बुद्ध 


जेनधममं के समान हो वौद्धधर्म भो श्रमण परम्परा का एक निवृत्तिमार्गी 
घम्म है। सामान्यतया इस धर्मं के सस्थापक के रूप मे गौतम बुद्ध को माना 
जाता है । गोतम वुद्ध जेनधर्म के अन्तिम तोथंकर महावीर के समकालोन 
हैं । गौतम बुद्ध ने भी ससार की दू खमयता का अनुभव किया और कहा 
कि यह ससार दु खमय है। संसार की दु खमयता की अनुभूति हो बौद्ध 
धमं का प्राण है। गौतम बुद्ध ने स्‍्व्य॒ जिन चार आयंसत्यो का उपदेश 
दिया था, उनके मूल मे दु ख की अवधारणा है | उनके ये चार आयंसत्य 
निम्त हैं--- 

१--दुख | 

२--दु ख समुदय या दुःख का कारण | 

३--दु ख निरोध । 

४--दु'ख निरोध का मार्ग ।* 


यहाँ हमे यह स्मरण रखना चाहिए कि बुद्ध और महावीर दोनो 
ससार की दु खमयता को चित्रित करते हैं, किन्तु वे दोनो निराशावादी 
नही है | दोनो यह मानते है कि ससार की इस दू खमयता से व्यक्ति का 
उद्धार सम्भव है। दुख और दु ख़ के कारणो को जानकर उनका उच्छेद 
कर देने पर दु ख का अन्त किया जा सकता है। बौद्ध धमं मे बुद्ध का 
मुख्य लक्ष्य संसार के प्राणियों को दु ख से मुक्त कराना हो है। ससार के 
प्राणियों को दुख से मुक्त करने के लिए हो वे धमंचक्र का प्रवत॑न 
करते हैं तथा जन-जन के कल्याण के लिए न केवल स्वय प्रयत्नशील होते 


१ [अ] इद दुक्ख ति खो, पोहुपाद, मया व्याकत, अय दुबखसमुदयों ति खो 
पीटूठपाद, मया क्ष्याकतल, अय दुक्खनिरोधो ति खो पोट्ठपाद, मया 
व्याकत, अय दुष्खनिरोधगामिनी पृटिपदा ति खो, पोट्ठपाद, भया 
व्याकत' ति। 

-दीोघतिकाय, पोट्ट पादसुत्त १९ ३, पु० १५७ । 
[व] वौद्धदर्शश और अन्य भारतीय दर्शन, उपाध्याय भरतसिह, पृ० 
१५६-५७ 


नोथ॑ कक _१ल्‍एएडइलआ ७ अरजूक, ण्न्टश््न्नाल्क (कमाए, 
४ नी ॥ 3 जऊाने अठना वज्श्यन 


हैं, बपिनु अपने भिदु संघ छो इस महान्‌ छाय के लिए प्रेन्ति कस्ते हैं।* 
दाद्धघम के अनुसार यति व्यक्ति वृद्ध द्वारा उपदिष्ट अष्दाग बार्यमा् 





न चुक्त टृण्द नवाज जा छान कर सकना है 


यद्यपि सीनान्यतधा धमृनपपशधााममदाए७३२५::७नरर: हि... आज फू रा मामक 

यद्याप नामान्यंत्तवा दाड्ट धर्म को गांतम 
प्रधारित भाना जाना हैं किन्‍ति जेनों के उम्ान चौट़ों 
धारणा पा पाई जाना (493 लन््ें सम्मान सु बे भा अइलेऋ _बवुलरपोएअभा- गला. हाँ हि. अल जन ०“ 
रणा पाई जानी है कि पोनम दद्ठ के पूृत्र भा बनऊकऊ दद्ध ह चक्के हूँ 
०] तर प्‌ च््ट ॥ 


ओर उच्हाव घमचक्र का पत्रनन किया है| बद्ध प्पबड, प्रत्यकत्रद्ध 
छः कर च् 
ढोर धाभा्याप पाक... ामभाग्पकक, अचवधारयाय विल्या> दार्मिध्गाइ ०५ ८>््य्मक- >जपक >ााकाणमाा ड बज कक ७० 7०००७ टारा छ्प 
बार जहुत्‌ की अवधारयात्र उपन्‍न्चन दे / व्याक्त चुद्ध द्वारा उप- 


। 
दिष्ट होकर निर्वाण का ऋाभ करते हैं वे जहं 
प्राप्त रत्ते हूँ, वे प्रत्येकदद्ध कहे जाते हैं किन्तु अहंतु ओर भ्रत्वेक बुद्ध 
के इन आादर्यों की अपे्ना दुद्धत्व का आदर्ण उच्च माना यवा है ब्योकि 
बुद्ध न ज्बल अपनो द्वु ज़् विमुक्ति को चिन्ता करते हैं अपितु वें उच्चार 
के उनो प्राणियों की दुख विमुक्षि तो चिन्ता करते हैं। महायान 
सम्प्रदाव तो थ्हाँ तक मानता हैं कि दूसरों को हु ख-विनुक्ति के छिए 
वे अपने परिनिर्वाण की नी चिन्ता नहीं करते |" इच्च प्रकार बुद्ध न केवल 
ब्राध्यात्निक पूर्णता के प्रतोक्त हैं मपितु वे जन-जन के कल्याण करने वाले 

भी हैं। जपनो इसी विशेषता के कारण वे बौद्ध धर्म के बाघार स्तन्न हैं । 
१ चरथघ भिच्चवे, चारिक व्हुजनहिताय वबहुलननुखाय लछोकानुकन्पाय जत्याय 
हिंदाय नुलखायव देवननुन्धान 
-(अ) महावन्य (१ १० ३२) पु० हे२ 
-[बव) दीधघनिकाय भाग-रे महापद्ाननुत्त (१ ६६५) पृ० ३७ 
छुलनीय 
चुद्धे परिनिव्दुडे चरे, नानाए नारे व लजए । 
सतिनन्ग व हृहए, चनव॑ बोवन । ना पमावए | 
“उत्तराष्यवन सूत्र १०३६ 
२ [बी कि ने एक्तेन तिण्णेन पुरिनिन घानदस्तिना उच्बज्ञुत पापुणित्ता सन्‍्तारेस्त 
घदेवक !--जातकट्ठकथा-भनिदानकथा 
बोडदर्गन औौर जन्य भारतीय दंगंन, मरव सिंह उपाध्याव, पृ० ६१० से 
उद्घृत । 
ब] नृच्चमानेषु उत्त्वेषु ये ते प्रामोत्यचायरा । 
तैरेव ननु पर्याप्त मोक्षेणारनिकेन किस ॥ 
-वोधिचर्याचतार ८/१०८, 
[वि] भवेयमुपजीव्यो5्ह यावत्तवें न निवृता' ।-जोति त्योवतार १/२०-२१ । 
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वें धर्ममार्ग के उपदेष्टा धर्मंसघ के नियामक तथा अन्य साधको के लिए 
आदर्दा रूप हें । 


९ बुद्धत्व की अवधारणा का विकास 


जिस प्रकार जेनधमं में ऐतिहासिक दृष्टि से तीर्थकर की अवधारणा 
का क्रमिक विकास हुआ उसी प्रकार बौद्धधर्म मे भी बुद्धत्व को 
अवधारणा का क्रमिक विकास हुआ है। सर्वप्रथम श्ञाक्यपुत्र गोतम को 
बुद्ध मानने के साथ-साथ अत्तीत और अनागत बुद्धों को कल्पना विकसित 
हुई, फिर क्रमश अतोत और भअनागत बुद्धो की सख्या उनके जीवनवृत्त 
आदि का भी विकास हुआ। इन सव की चर्चा हमने बुद्धत्व की अव- 
धारणा नामक अगले अध्याय में की है, वहाँ हमने यह भी बताने का 
प्रयत्न किया है कि जिस प्रकार जेनो में तोथंकर के जीवनवृत्त के साथ 
अलोकिकत्व और चमत्कारपूर्ण बातें जुडती गई वेसा ही बौद्धधर्म मे बुद्ध 
के साथ भी हुआ है | .यहाँ तो हमारा उद्देश्य केवल यह सूचित करना 
है कि वुद्धत्व एव बोधिसत्व की भवधारणाएँ बौद्धधर्म॑ का प्राण है, क्यो- 


कि उसी के आधार पर इस धर्म की मूल्यवत्ता एव सामाजिक उपयोगिता 
को सिद्ध किया जा सकता है। 


१० हिन्दू धर्म जोर अवतार 


जिस प्रकार जेनधम के प्रवतेंक के रूप मे महावीर ओर बौद्ध धरम के 
प्रवर्तक के रूप में बुद्ध को स्वीकार किया जाता है, उसी प्रकार हिन्दू धर्म 
के प्रवर्तक के रूप मे किसी व्यक्ति विदोष को स्वीकार नही किया जाता 
है। यद्यपि यहाँ हमे यह स्मरण रखना चाहिए कि बोद्धों ने और जेनो ने भी 
परम्परागत रूप मे महावीर अथवा बुद्ध को अपने धर्मसघ का एक मात्र 
प्रत॒तंक नही माना है। धामिक दृष्टि से उनकी यह मान्यता है कि इस 
ससार चक्र मे अनादि काल से समय-समय पर तीर्थकर और बुद्ध होते 
हैँ और वे धर्ममार्ग का प्रवतंन करते हैं। फिर भी ऐतिहासिक दृष्टि 
से वुद्ध और महावीर को क्रमश बौद्ध और जैन धर्म का प्रवतंक माना 
जाता है किन्तु हिन्दू धर्म में ऐसे किसी धर्म प्रवतंक को खोज छेना कठिन 
है। वस्तुत हिन्दूधर्म एक धर्म नहोकर धर्म-समूह है। अत नतो इसका 
कोई एक धमं प्रवतंक माना जा सकता है और न कोई एक निश्चित दर्घान 
या धर्मश्षास्त्र हो है । हिन्दू घर्मं मे आज भी भ्रकृति पूजा से लेकर वेदान्त 
की आध्यात्मिक ऊँचाई को स्पर्श करने वाले क्षनेक स्तर भा रूप हैं । 


१६" तोथंकर, बुद्ध और अवतार - एक अध्ययन 


जत' उसमें किसो एक सामान्य तत्व को खोज पाना कठिन है। वह अनेक 
ऋषि-महषियो के द्वारा बनेक रूपों में प्रवत्तित होता रहा है उच्तें यदि 
सामान्य त्तत््व है तो माह यही कि उतमें एक ईब्वर को विविध रूपो में 
अभिव्यक्ति को स्वोकार किया गया है। एक ईश्वर को विविध रूपों 
में यह अभिव्यक्ति हो नवतारवाद की अवधारणा का प्राण है और विभिन्‍न 
अदतारो को कल्पना के माध्यम से हिन्दू घ॒र्म के इन विविध रूपों को 
एक साथ जोड़ा जा सकता है। हमारो दृष्टि में मद॒तार को अवधारणा हो 
एक ऐसा सामान्य त्तत्त है जो हिन्द घर्में को विविधता में अनुच्यूत एकता 
को प्रतिविम्बित करता है । 


हिन्दू घर्म मूछत्त: एक बह्देववादी घर्म है, उसने जनेक देवताओं के 
कल्पना है। इन बअनेक देवताओं को एक देव के अघोन करने की अवृत्ति 
के परिणामस्वरूप उसमे एकेब्चरवाद की जवघारणा विकसित हुई कोर 
एकेश्वरवाद और बहुदेववाद के बोच संगति देठाने के लिए हो जव॒चार को 
कल्पना विकमित हुई। सर्वप्रथम यह माना गया कि विभिन्‍न देवता उच्ची 
एक परम देव को विविध अभिव्यक्त्वियाँ है, जिनका इच उंचार में ऊपना 
प्रयोजन और काये है। यद्यपि हिन्दू घ॒र्मे के प्रादीन द्नन्यो को देखने से 
यह स्पष्ट हो जाता है कि अनेक शतान्दियों तक्त यह विवाद चलता रहा 
कि इन विविध देवो में प्रधान देव कौन है ? कमी दिप्णु को, तो कभी 
शिव को प्रधान देव माना गया | यद्यपि ज्ञागे चलकर शिव की अपेक्षा 
विष्णु का प्रभाव चढ़ा और ऊन्य समस्त देवो को उनकी हो अभिव्यक्ति 
माता गया और इस प्रकार अवताखाद की अवधारणा जत्तित्व में जाई॥ 





तीथ॑ंकर, बुद्ध और अवतार के समरूप हो कुछ जवघारणाएँ पारतो, 
यहुदी, ईसाई और इस्लाम घर में भो मिल्तो है जिनकी चर्चा जाये करेंगे ] 
११. पारसी धर्म जोर देवद्त जरथुत्त् 


ईंसा से कई शतताब्दो पूर्व जरथुत्त का आविर्माव माना जाता है 
वद्यपि इसके जन्म-समय और स्थान के बारे में विह्यनो में मतसेद है। 





१. अहँ उर्वेस्थ अस्वों मत्त: उर्द अवतरतते ॥ 
इति मत्वा भक्तते माँ बुधा भावसमन्विता ॥ >चोचा ३०१८ 
झहुनात्ना गुडुकेश  सर्वेभुदाशयस्थितः ॥ 
अहमादिस्‍्व सघ्यं चर शझूतानासन्द एवंच॥॥ -वही २० 


विषय प्रवेधा * १७ 


ग्रीक लोग इन्हे '"नाजरित” कहते थे। “त्ताजरित” दाब्द “तनाजार” था 
“नाजिर” शब्द से आविर्भत हुआ है। ईसा से पूर्व पश्चिमी एशिया में 
“ज्ाजार” नामक एक प्राचीन जाति थी जो रहस्यमय एवं चमत्कार- 
पूर्ण ठग से रोगियों का उपचार करती थी ।" पौराणिक कथाओ मे 
जरथुस्त्र का आविर्भाव देवी योग से माना है। कहा जाता है कि उनके 
गर्भ मे जाने पर माता के चारो ओर आध्यात्मिक ज्योति का प्रकाद हो 
गया था भौर जन्मोपरान्त समस्त लोक आलोकित हो उठा था। अनु- 
श्रुतियों के अनुसार बुद्ध और महावीर के जन्म के समय भी यह चमत्कार 
घटित हुआ था। जन्म के बाद शिशु जरथुस्त्र ने जो हास्य किया उससे 
समस्त शुभ सृष्टि प्रसन्‍त हो उठी, परन्तु अशुभ अपने विनाश की चिन्ता 
से चिन्तित हो गया ।* प्लिती का कहना है कि जरथुस्त्र के जन्म के परचात्‌ 
उनके मस्तिष्क के कम्पन इतने तीज थे कि उसे स्थिर करने के लिए उनके 
सिर पर हाथ रखना पडा था। 


कुछ चिद्वानों के अनुसार जरथुस्त्र का जन्म मिडिया के 'राद्या' नामक 
स्थान में हुआ था इनके पिता का नाम 'पौरुषाष्पा' और माता का नाम 
दुधदेवा' था। जरथुस्त्र को 'स्पितमा' कहा जाता है जो उनकी वंश 
परम्परा का नाम था। ग्रीक और लेटिन में इन्हे 'जोरोआस्टर और इनके 
द्वारा प्रवर्तित धर्म को 'जोरोआस्ट्रियानिज्म' कहते हैं। जरथा शब्द का अर्थ 
'पीछा' ओर उध्ञ' दब्द का अर्थ 'ऊट' होता है अर्थात्‌ पीछा ऊंट रखने 
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एपेएश्रागए छ००5०, 5ैतए०7, 20798, 493 
द्रष्ट्य. पारसी धर्म एवं सेमिटिक धर्मों में मोक्ष की घारणा, पु० २४ 

2 #/पछद्योे 900 6 ७४ 38 धार ए77650, 59/ध799 2 रपशाधःछ, 
ए। 43, 98, 94 : 75, एबं 8 7फ्शाप्राब६०प 
द्रष्टन्य वही 
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पिपम प्रवेश १९ 


इस परोक्षा के बाद अशुभ निराश होकर चला जाता है। शान का 
पूर्ण प्रकाश प्राप्पम कर जरथुस्प्र ने नवीन धर्म का प्रवतंन किया । जरथुत्म 
को अपने जन्मस्थान के निकट दरागा नदी के समीप स्थित “युणीठारिना 
पवृ॑त” पर “अवेत्ता' का ईश्वरीय प्रकाश प्राप्त हुआ था। 
१२ यहूदी धर्म और पेगम्यर भोजेज 

महुद्दी धर्म के प्रादर्भाव के पूर्व हिछ्त जाति के लोग सनेकेध्यरवाद में 
विश्वास किया करने थे, प्राचीन हिन्दुओं के समान ही थे पहाए, नदी, 
धरना, बाकादा आदि को अपनी आवद्ययत्ता के अनुसार ईश्वर मानते थे | 

कहा जाता है कि जनप्लावन के पश्चात्‌ यूहदी मिल में जा बसे, बहुत 
दिनो तक इसका सम्बन्ध चाल्ही सम्वता से रहा । फकालान्तर में मिश्न का 
राजा फनओ यहूदियों से असन्॒ष्ट हो गया भौर महूदियों पर अत्याचार 
करने लगा। एस अन्याय को सहन ने कर सबने के कारण मगह्दियों ने 
मुक्ति के लिए ईच्यर को पुकार। उनझा विध्वास है कि परमेश्यर ने 
उनकी पुकार धुनकर फहा कि में अपने टूत्त फो भेजता हैं जो छुम्हारा 
मार्गदर्शन करेगा ।* 

इस प्रकार परमेदवर याहवेह ने मोजेज यो अपने प्रतिनिधि फे रूप में 
इजरायल के छोगो यो उचित मा्गंदर्णन मे: लिए मैजा। वाहते है कि 
परमेद्वर मे होरेव नाम पव॑त के पागस जलती हुई कटीशी झाटो के बीच 
मोजेज को दर्शन दिया था ।* ईदवर ने उसके समक्ष जपना नाम प्रकाशित 
किया तथा उपदेश दिया एवं उसे चमत्कारिक क्षवित दी । इस प्रकार 
मोजेज ने यहूदी धर्म का प्रतर्तत ईदवरीव आदेश के आधार पर किया 
और एकमात्र ईपइवर यहोवा के प्रति आस्थावान हाने को कहा । मोजेज 
यहदियों को मिस्र से निकादकर छाल सागर के पूव की ओर ले गए । 
महाँ सिनाई पर्वत पर मोजेज वी याहवेह द्वारा न्याय ओर कर्तव्य सम्बन्धी 
१० आज्ञाये प्राप्त हुई ४ तदनुसार मोजेज ने उन आशाओ का प्रचार 





१ देखें--यारसी धर्म एव सेमेटिक धर्मों में मोक्ष थी धारणा, १० २५ । 

२ एक्सोडस ३१६ उद्घृत-पारसी धर्म एवं सेमिटिक धर्मों में मोक्ष की 
घारणा, पृ० ११५ 

३, वही ३ १३-१४ उद्धृत-वही 

४ वहीं ४२०४ उद्धृत-यही 

५, जला ए्राशबाविंधाला[॥ उद्धृत-वदही, १० ११६ 


२० नीर्थकर, बछ और जब्तार एक अध्ययन 


किया एवं उनका उपासना के दिए मन्दिर की निर्माण विधि को प्रस्तुत 
क्या। मोजेज ने यह भी कहा कि मुझे ईब्वर ने धर्मस्थापता के हेतु 
बाज्ञा दी है। बत जो इंच्चर की वाणी को मानने से इनकार करेगा, वह 
दोषी ठहराया जविया। इस प्रकार यहूदी धर्म मे मोजेज ईब्वर के प्रति- 
निधि के रूप में ध्मसस्थापना करते है । धर्मसस्थापना के रूप में ईध्चरीव 
प्रतिनिधि की यह अवधारणा अवतार से किस्चित्‌ भिन्‍न होकर भी बहुत 
कुछ समानता रखती है। 








१३ ईसाई धर्म और प्रभु ईमामसोह 


इंसामसीह को ईसाई बर्म का धर्मप्रवत्तक माना जाता है। ईसा का 
जन्म आज से लगभग दा हजार वर्ष पूर्व बहूृदियों के वेतलहम नामक 
नगर में हुआ था, इनकी मात्रा का नाम मरियम था। यूसुफ ने जब 
मरिवम से विवाह किया तो स्वर्दूत ने उससे स्वप्स में कहा कि “मरियम 
पुत्र को जन्म देगी, तू उसका नाम ईसा रखना, क्योक्ति वह अपने छोगो 
का उनके पापो से उद्धार करेगा | '* ईसा के जन्म के तत्काल बाद पूर्व से 
कई ज्योतिषी वेतलहम पहुँचे और उन्होने राजा हेरोदेस से पूछा, “यहू- 
दियो का राजा, जिसका जन्म हुआ है, कहाँ है ”? क्योंकि हमने पूर्व में 
उसका तान देखा है और हम उसको प्रणाम करने बावे हैं |” यह 
सुनकर स्वार्यी और क्रर हेरोदेस बहुत घबरा गया मोर उसने सभी बच्चों 
को मार डालहने का आदेण दिया ताकि उसका चत्रु बडा होने से पहले हो 
समाप्त हो जाबे। यूमुफ अपने पुत्र ईसा को लेकर मित्र चले गये [* 
हेरोदेस की मृत्यु के बाद ईसा नामरत में बन गये । ईसाइयों का विश्वात्त 
है कि ईसा को यूहन्ता ने बरदन नदो में बपतिस्मा दिया, वपतिस्मा के 
वाद ईसा ने परमेच्चर वी आत्मा को कबूतर की भाँति बपने ऊपर बाते 


१ इंसामसीह वी वाणी, पु० १ 
वही, १० १ 
३ ईसा की जन्म कथा की वहुत कुछ साम्यता कृष्ण की जन्म कथा में खोजी 
जा सकती है--जित प्रकार क्रूर हैतोदेस वच्चो के विनाग का बादेश देता 
हैं उत्ती प्रकार कस भी देवकी के सभी पुत्रों को मार देना चाहता है! नि 
प्रकार युनुफ अपने पुत्र को लेकर मित्न चले जाते हैं वंछे हो कृष्ण को गोकुल 
भेज दिया जाता हैं । 
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देखा और तभी यह आकाशवाणी हुई, “यह मेरा पुत्र है, जिससे में अत्य- 
धिक प्रसन्न हूँ ।”* उसी समय से इसा “ईएवर-पुत्र” कहे जाने छगे। 

ईसाई धर्म में ईसा के साधनाकालीन जीवन के सम्बन्ध में कोई 
विशेष जानकारी उपलब्ध नहीं है, किन्तु यह माना गया है कि वे वपतिस्मा 
देने के बाद ४० दिनो तक अदृदय रहे ओर उन्हें ह्यलिस ( शेतान ) ने 
अनेक प्रकार के प्रलोभन दिए, विल्लु थे सिर जागरुक ओर सतर्क थे । 
अत' इबलिस या छेतान उनका कुछ भी नहीं बिगाइ सवा | तुलनात्मक 
दुष्टि से विचार करने पर हम पाते है--तीयंकर महावीर और गोतम 
बुद्ध के साधनाकालोन जीवन के सम्बन्ध में भी क्रमण संगमदेव और 
मार के द्वारा दिए गये प्रछोभनों और कष्टो का उल्लेख है। वस्तुत 
ऐसा लगता है कि जब मानचोय जीवन आध्यात्मिक विकास की ओर 
मागे बढ़ना चाहता है तो पाशविक शक्तियाँ उसे दवोचना चाहती हैं। 
महावीर, बुद्ध और ईसा के जीवन के यह संघर्ष वस्तुत आध्यात्मिक 
सदगुणो और पाशविक वृत्तियो के बीच के सघप॑ हैं। शैतान, संगमदेव 
या मार वस्तुत. मनुष्य की दु्वसनाओी के ही प्रतीक हैं। 

हमारे सामाजिक एवं आध्यात्मिक जगत में उत्थान-पतन का क्रम 
चलता रहता है । अत विद्व के प्राणियों के घल्याण के लिए आदर्दा पुरुष 
समय-समय पर जन्म लेते हैं। ईसा का जन्म भी ऐसे ही युग भे हुमा 
था जिस समय यहूदी जाति पतन की ओर जा रही थी। इस प्रकार 
सभी महापुरुष अपने युग की माग हैं, उनकी जाति का अतीत ही उनका 
निर्माण करता है | ईसा भी इसी के प्रतोक हैं । 

महापुरुष ईसा ने कहा था कि “यह जीवन (सब)कुछ नही है, इससे भी 
उच्च कुछ भौर है ।”* ईसा धर्म के क्षेत्र में अत्यन्त व्यावहारिक थे | उन्हे 
इस नश्वर एवं क्षणभगुर जगत्‌ के ऐद्वर्य में विध्वास नही था । वे कहते 
थे कि यदि हम आदर का अनुगमन नही कर सकते, तो कम से कम हमे 
अपनो दुर्वेछता को अवष्य स्वीकार कर लेना चाहिए ।” 

एक श्रेष्ठ धर्माचा्य के जीवन और उपदेशो की सर्वश्रेष्ठ व्याख्या 
उसका स्वय का जीवन ही होता है। ईसा ने स्वयं अपने विपय में कहा 

---“लोमडियो और शअ्रुगालो के एक-एक माद होती है, नभचारी खग- 


१ ईसामसीह की वाणी, १० २ 
२ ईदादत ईसा, पृ० ११ 
३. वही, पु० १३ 
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कुल अपने नीड मे निवास करते है, पर मानव पुज (ईसा ) के पास 
अपना सिर टिकाने तक के लिए कोई स्थान नही है” | इससे हम देखते हैं 
कि ईसा स्वय त्यागी और वेराग्यवान्‌ थे, इसलिए उन्होने यही शिक्षा दी 
कि वेराग्य और त्याग ही मुक्ति का एकमेव मार्ग है। इसके अतिरिक्त 
मुक्ति का कोई और पथ नही है | 

ईसा ने अपनी अद्भुत दिव्य दृष्टि से जान लिया था कि सभी नर- 
नारी, चाहे वे यहूदी हो या किसी अन्य जाति के हो, दरिद्र हो या धनवान, 
साधु हो या पापात्मा, सभी मे उनके हो समान अविनाशी आत्मा विद्य- 
मान है | उनके जीवन का उद्देदय सम्पूर्ण मानव जाति का कल्याण है | वें 
कहते हैं!--'यह कुसस्कारमय मिथ्या भावना छोड दो कि हम दीन हैं | 
यह न सोचो कि तुम पर गुलामो के समान अत्याचार किया जा रहा है, 
तुम पेरो तले रोंदे जा रहे हो, क्योकि तुम में एक ऐसा तत्त्व विद्यमान है, 
जिसे पद-दलित या पीडित नहीं किया जा सकता, जिसका विनाशक्ष नही 
हो सकता ।” तुम सब ईढवर के पुत्र हो, अमर और अभनादि हो | इस 
प्रकार ईसा ने अपनी वाणी से घोषणा की---“दुनिया के लोगो, इस 
बात को भलोभाँति जान लो कि स्वर्ग का राज्य तुम्हारे अभ्यन्तर मे 
अवस्थित है” | “में ओर मेरे पिता अभिन्‍त हैं ।” 

ईसा का एक मात्र उद्देग्य समग्र जगत्‌ को परम ज्योतिर्मय परमेश्वर 
के निकट पहुँचने तक अग्रसर करते रहना था । ईद्वरीय पुत्र के रूप मे 
ईसा ईश्वर के अंशावतार तो कहे ही जा सकते हैं | 


१४ इस्लाम धर्म ओर पेगम्बर 
इस्लाम का शाब्दिक अर्थ “ईदवर के प्रति प्रणति (8ए970778807 ६० 
७००)” है | यह धर्म मुख्य रूप से आत्मसमपंण की शिक्षा देता है इस्लाम 
धर्म अनेकेदवरवाद एवं मूर्ति पूजा का कट्टर विरोधी है । यह एकेद्वर- 
बाद को मानता है। इस्लाम धर्म के सस्थापक हजरत मुहम्मद साहब थे | 
मुहम्मद साहब जिस समय पेदा हुये थे उस समय अरब मे नेतिक 
और आध्यात्मिक आदर्श प्राय नष्ट हो चुके थे तथा चारो भोर पापा- 


चार का बोलबाला था | 
यह जन विश्वास है कि जब-जब धर्म की हानि होती है और अधर्म 


१ ईशदुत ईशा, पृ० १४ 
२, वही, १० १५ 
३ मुहम्मद पैगम्बर की वाणी, पृ० रे 
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का बोलबाला होता है, तो परमात्मा की ओर से धर्म फी स्थापना के लिए 
देवीयशरक्ति से युक्त महापुरुष का जन्म होता है । 


इस अथे में मुहम्मद साहब को भी देवीय द्वाक्ति सम्पन्न पुस्ष या 
ईदवरीय दूत कहा जा सकना है। इस्लाम में भुहम्भद साहव को खुदा का 
पेगम्वर अर्थात्‌ ईंदवर का मन्देश सुनाने थाला महा जाता है। मुहम्मद 
साहब के उपदेश हो इस्लामधर्म के आधार स्तम्भ हैं | 

मुहम्मद साहब का जन्म मक्का में सन्‌ १७० ई० में हुआ था। इनके 
जन्म के पूर्व ही इनके पिता का स्वगंवास हो चुका था और इनकी माता 
भी इन्हे ६ वर्ष फा छोडफर चल बसी । इनका पालन पोषण इनके चाचा 
अवूतालिव ने किया था। मुहम्मद साहब के जन्म के समय अरब में 
धामिक अश्षान्ति की स्थिति थी। वहाँ की परानाबदोण मूल जातियाँ प्रायः 
मूतिपूजक घी, वे तारो, पत्थरों और भन-प्रेतो की पूजा फिया करतो थी ।* 

मुहम्मद को अपने चाचा अवृतालिब के प्रयागो से एक धनी विधवा 
महिला खदीजा के यहाँ ऊंटवान की नीकरो मिऊ गई। व्यापार के सिल- 
सिले में वे सीरिया भी गए। उनको कार्य कुणलता से प्रमन्‍न होकर 
खदीजा ने उनसे विवाह कर लिया | 

चालीस वर्ष वो अवस्था में मुहम्मद को मयका की पहाडी गुफा मे 
पहली वार ईदवरानुभूति हुई भर उन्होंने महसूस किया कि मेरे जन्म का 
उद्देदय लोगो घो नेतिक पतन से ऊपर उठाना एव अन्धविश्वास से मुक्त 
कराना है ।* उन्होंने घोषणा की कि 'अल्लाह ने मानव जाति के कल्याण 
के लिए मुझे रसूल (दूत) बनाकर भेजा है।'* उन्होने अपने सम्बन्धियों 
एवं एक ईमानदार दोस्त अवृबक्र को अपनो ईदवरानुभूति के बारे में 
बताया | वे बहुत दिनो तक अपनी नुबूवत (दिव्यासुभूति) में निमग्न रहे । 
उनके मिन्नों एव उनकी पत्नी ने उनका हौसला बढाया कि उन्हे इस महान 
कार्य को सम्पन्न करना है। उन्होंने मूतिपुजा को कडी आलोचना फी, 
इस पर उन्हें मकक्‍कावासियों के भारोपगो एव अपमान को सहना पडा। 
फिर भी उन्होने अपना प्रचार कार्य बन्द नहीं किया। उनके चाचा 
ने जब उन्हे मना किया, तो मुहम्मद ने कहा--'भले ही छोग मेरे दाहिने 
हाथ में सूरज और बाएं हाथ भें चाँद को रख दे ताकि में अपना काम 
१ मुहम्मद पैग़म्ब्र को वाणी, पु० २ 
२्‌ बही, पु० ३ 
३ वही, पृ० ४ 
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छोड टूं, फिर भी में तव तक नही रुकूँगा, जब तक मैं ऐसा करते हुए 
मर नही जाता हूँ ।” 

धीरे-धीरे लोगो ने इस्लाम को ग्रहण किया। मक्का मे विरोध के 
कारण उन्होने मदीने की यात्रा (हजरत) की और वहाँ अनेक लोगो को 
इस्लाम में दीक्षित किया । इसी घटना से मुसलमानी सन्त था हिजरी सन 
की शुरुआत हुई | 

घीरे-चीरे मुहम्मद के अनुयायियों की सख्या बढ़ने लगी। अन्त मे 
उन्होने मक्का पर विजय प्राप्त की | खबर में एक यहुदी स्त्री द्वारा विष 
दिये जाने से उन्नकी मृत्यु हा गई। उनके अन्तिम शब्द थे*--- प्रत्येक 
मनुष्य को अपनी मुक्ति के लिए साधना करती चाहिये |” इस प्रकार 
हजरत मुहम्मद साहब ने अल्लाह के द्वारा प्राप्त उपदेशों को मानव मात्र 
के कल्याण के लिए कहा | इस्लाम में सयम, आज्ञापालन एव प्रार्थना पर 
जोर दिया गया है। 

इस्लाम धर्म की एक पुस्तक 'हृदीस”, जिसमें पेगम्बर मुहम्मद 
साहब के वचन है, कहा गया हैं कि विश्व में मानव कल्याण को लेकर 
अब तक लगभग १छाख २४ हजार पेगम्बर हो चुके हैं । किन्तु इनका 
विस्तृत विवरण कही भी उपलब्ध नही है। इस्लाम धर्म के धम्मंग्रन्थ 
'कुर्मान शरीफ' के विभिन्‍न पारो मे मुहम्मद साहब के पूर्व २२ पेगम्बरो के 
नाम मिलते हैँ | जिन्हे एक तालिका द्वारा परिश्िष्ट में दर्शाया गया है |* 

वस्तुत हिन्दू, जेन, वौद्ध, पारसी, यहूदी, ईसाई और इस्लाम सभी 
धर्मों मे यह माना गया है कि मनुष्य के आध्यात्मिक विकास के लिए और 
परमात्मा से जुडने के लिए, मागदर्शक के रूप मे एक महान व्यक्तित्व 
की आवश्यकता होती है । राम, कष्ण, बुद्ध, महावीर, ईसा और मुहंम्मद॑ 
सभी ऐसे महान व्यक्तित्व हैं जो जन कल्याण के लिए समय समय पर 
प्रकट होते है । जेन और बौद्ध धर्म ईश्वर की अवधारणा में विश्वास नही 
करते है, परन्तु वे भी इतना तो भवश्य मानते हैं कि मनुष्य के मार्गदर्शन 
के लिए समय समय पर कुछ महान व्यक्तित्वों का जन्म होता रहता है । 
जेन, बौद्ध आदि श्रमण परम्पराए यह मानती हैं कि कुछ ऐसे व्यक्तित्व 
होते है, जो अपनी आध्यात्मिक विशुद्धि और नेतिक साधना के माध्यम से 


१. भुहम्मद पैगम्वर की वाणी पृ० ४ 


२ वही, पृ० ५ 
३. देखें--परिक्षिप्ट--क 


विषय प्रयेश् ' २५ 


वह घोग्यता अजित कर लेते हैं, जिसके द्वारा वे संसार के प्राणियो का 
मार्गद्शन कर सके । जबकि ईद्वरवादी धर्म यह मानकर चलते हैं कि 
देवोशक्ति मानवीय कल्याण के लिए अपने आपको प्रकट करती है और 
मनुष्य का मार्गदर्शन करती है। चाहे फोई ईपए्वरवादी घर्म हो या अनी- 
दवरवादी, किन्तु इतना तो सभी मानते हैँ कि मानव समाज को अध्यात्म 
ओरनेतिकता के क्षेत्र में मार्गदर्शन के लिए समय समय पर महान व्यवितित्वो 
फी अपेक्षा होती है और वे महान व्यपितत्व जन साधारण की इस 
अपेक्षा बी पूति करके ससार में धर्म मार्ग की सस्यापना फरते हैं । 


द्वितीय अध्याय 


तीर्थंकर की अवधारणा 


१ जेनधमं में तीर्थंकर का स्थान 


जैनधर्म मे तोर्थंथर को धर्मतीथं का सस्थापक कहा गया है । 
“नमोन्थुण” नामक प्राचीन प्राकृत स्ताँत्र में तो्थंकर को धर्म की आदि करने 
वाला, धमंतोथ की स्थापना करने वाला, धमं का प्रदाता, धर्म का उप- 
देशक, धर्म का नेता, धमं मार्ग का सारथी और धमं चक्रवर्ती कहा गया है। 
जेनाचार्यो ने एकमत से यह माना है कि समय-समय पर धर्मंचक्र प्रवतंनत 
हेतु तोर्थकरो का जन्म होता रहता है। जेन धर का तीर्थंकर गीता के 
अवतार के समान धर्म का सस्थापक तो है किन्तु दुष्टो का दमन एवं 
सज्जनो को रक्षा करने वाला नही है। जेन धर्म मे तीथंकर लोककल्याण 
के लिए मान्न धमंमार्गं का प्रवतेन करत है, किन्तु अपनी वीतरागता, कर्म 
सिद्धान्त का सर्वोपरिता एवं अहिसक साधना को प्रमुखता के कारण हिन्दू 
धर्म के अवतार को भांति वे अपने भकक्‍तो के कष्टो को दूर करने हेतु 
दुष्टो का दमन नही करते है । 


जेनधरमम मे तीर्थंद्धूर का कार्य है--स्वयं सत्य का साक्षात्कार करना 
और लोकमंगल के लिए उस सत्यमार्ग या सम्यक्‌ मार्ग का प्रवतेन 
करना है। वे धमं-मार्ग के उपदेष्ठा और धर्म-मार्ग पर चलने वालो के 
माग्गंदशक है। उनके जीवन का लक्ष्य होता है स्वयं को ससार चक्र से 
मुक्त करना, भाध्यात्मिक पूर्णता को प्राप्त करना और दूसरे प्राणियों को 
भी इस मुक्ति और आध्यात्मिक पुणंता के लिए प्रेरित करना और उनकी 
साधना में सहयोग प्रदान करना । तो्थंकर को ससार समुद्र से पार होने 
वाला और दूसरो को पार कराने वाला कहा गया है ।"* वे पुरुषोत्तम हैं । 
उन्हे पिह के समान श्रवीर, पुण्डरोक कमल के समान वरेण्य और गन्ध- 
हस्ती के समान श्रेष्ठ माना गया है । वे छोक मे उत्तम, छोक के नाथ, 





१ नमोत्युण अरिहताण भगवताण आइगराण, तित्थगराण, सय॑ सबुद्धाण 
धम्मदयाण, धम्मदेसयाण, घस्मतायगाण, धम्मसारहीण, धम्मवर-चाउरत- 
चक्‍्कवद्टीण जिणाण जावयाण, तिन्‍नाण तारयाण, बुद्धाण बोहयाण मुत्ताण 
मोयगाण । “--कल्पसूत्र १६ ( प्राकृत भारती जयपुर ) 


तीथैकर की अवधारणा : २७ 


लोक के हितकर्ता, दीपक के समान लोक को प्रकाशित करने वाले 
कहे गये हैं । 


२, तीर्थकर द्ाब्द का अर्थ और इतिहास 


धर्म प्रवतंक के लिए जैन परम्परा में सामान्यतवा अरहत, जिन 
तीर्थंकर--इन छब्दो का प्रयोग होता रहा है । जेन परम्परा मे तीथंकर 
घब्द कब अस्तित्व मे आया यह कहना तो कठिन है, किन्तु नि सन्देह यह 
ऐतिहासिक काल मे प्रचलित था। बोद्ध साहित्य मे अनेक स्थानों पर 
“तोथैंकर” शब्द प्रयुक्त हुआ है, दीघनिकाय के सामञ्जफलसुत्त मे छ 
अन्य तीथैकरो का उल्लेख मिलता है।' जेनागमो मे उत्तराध्ययन, 
आचाराग द्वितीय श्रुतस्कन्ध, स्थानाग, समवायाग और भगवती मे 
तीर्थंकर छब्द का प्रयोग हुआ है।* 


सस्क्ृत मे तीथं शब्द घाट या नदी के तीर का सूचक है। वस्तुत 
जो किनारे से लगाये वह तीथ है। धामिक जगत्‌ मे भवसागर से 
किनारे लगाने वाला या पार कराने वाला तीथ कहा जाता है। तीथ॑ 
शब्द का एक अथे धमंशासत्त है। इसी आधार पर ससार समुद्र से पार 
कराने वाले एवं धर्मतीर्थ ( धर्ंशासन ) की स्थापना करने वाले को 
तोर्थंकर कहते हैं । 


भगवतीसूत्र एव स्थानाग में अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्नह्मचर्य और 
अपरिस्रह धर्मों के पाछन करने वाले साधको के चार प्रकार बताये गए हैं 


१ पुरिसुत्तमाण, पुरिससीहाण पुरिसवरपुडरीयाण पुरिसवर-गघहं॑त्यीण । 
लोगुत्तमाण, लोगनाहाण, छोगहियाण, छोक-पईवाण,. छोग- 
पज्जोयगराण । “-कल्पसूत्र १६९ 

२ दोघनिकाय, पु० १७-१८ (हिन्दी अनुवाद) में छ तीथंकरों का उल्लेख 
मिलता है-१, पूर्ण काइयप, ? मवखलि गोशाल, ३े अजितकेश कम्बल, ४ 
प्रबुद्ध फात्यायन, ५ सजयबेलदिठपुत्त, ६ निगण्ठ नातपुत्त । 

३ (आ) उत्तराष्ययन २३/१,२३/४ 
(ब) आचाराग हितीयश्रुतस्कन्ध--१५/११,१५/२६/६ 
(स) स्थानाग--९/६२/१, १/२४९---५०, २/४३८-४४५ 

३/५३५, ५(२३४, 
(द) समवायाग--१/२, १९/५, २३(३--४, २५१, ३४/४, ५४१ 
(इ) भगवती--९१४५ 


२८ तोथंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


“-श्रमण, श्रमणी, श्रावक और श्राविका | इन चतुविध सघ को भी तीर्थ 
कहा जाता है तथा इस चतुविध सध के सस्थापक को तीर्थंकर कहते हैं ।* 
वैसे जेन साहित्य मे तीर्थंकर का पर्यायवाची प्राचीन शब्द “अरहत” 
( अहूँत्‌ ) है। भ्राचीनतम जैनागम आचाराग में इसी शब्द का प्रयोग 
हुआ है | 

विशेषावश्यकभाष्य में तीथ्थ॑ को व्याख्या करते हुए बतलाया गया है 
कि “जिसके द्वारा पार हुआ जाता है, उसको तीर्थ कहते हैं।” इस 
आधार पर जिन-प्रवचन को तथा ज्ञान और चारित्र से सम्पन्न सघ को 
भी तीर्थ कहा गया है| पुन तीर्थ के ४ विभाग किये गये हैं-- 

१ नाम तोर्थ 

२ स्थापना तीर्थ 

३ द्रव्य तीर्थ 

४ भाव तीर्थ | 


तीर्थ नाम से सम्बोधित किये जाने वाले स्थान आदि नाम तीर्थ कहे 
जाते हैं। जिन स्थानों पर भव्य आत्माओं का जन्म, मुक्ति आदि होती 
है और उनकी स्मृति मे मन्दिर, प्रतिमा आदि स्थापित किये जाते हैं वे 
स्थापना तीर्थ कहलाते हैं । जल मे डूबते हुए व्यत्ित को पार कराने वाले, 
मनुष्य की पिपासा को शान्त करने वाले और मनुष्य शरीर के मल को 
दूर करने वाले द्रव्य तीर्थ कहलाते हैं, जिनके द्वारा मनुष्य के क्रोध भादि 
मानसिक विकार दूर होते है तथा व्यक्ति भवसागर से पार होता है, वह 
निग्नन्थ प्रवचन भावतीर्थ कहा जाता है| भावतीर्थ पृ्व॑ सचित कर्मो को 
दूर कर तप, सयम भादि के द्वारा आत्मा की शुद्धि करने वाला होता है। 
तीर्थंकरो के द्वारा स्थापित चतुविध सघ भी ससाररूपी समुद्र से पार 
कराने वाला होने से भावतीर्थ कहा जाता है। इस भावतोर्श के सस्थापक 
ही तोर्थंकर कहे जाते हैं ।* 

त्तीथंकर शब्द का उल्लेख स्थानाग, समवायाग, भगवती, ज्ञाताधर्म॑- 


१ "तिथ्य पुण चाउवन्नें समणसघे--- 
समणा, समणीओ, सावया सावियाओं 7” 
“--भगवतीसूत्र, शतक २० उ० ८ सूत्र ७४ 
२ "तित्यति पुव्वभणिय सघो जो नाणचरणसघाओ । 


इह पवरयण पि तित्य, तत्तोध्णत्वतर जेण॥ 
“-विद्वेषावक्ष्यकभाष्य, । १३८० 


तीथ॑वर की अवधारणा : २९ 


कथा, प्रदतव्याकरण, विपाकसूत्र मे उपलब्ध होता है, किन्तु कालक्रम को 
दृष्टि से ये सभी आगम परवर्ती माने गये हैं। प्राचोन स्तर के आगमो मे 
आचाराग |, मृत्रकृताग ।, उत्तराध्ययन, दशवैकालिक और ऋषिभाषित 
भाते हैं किन्तु इन आगम ग्रन्थों मे केवल उत्तराध्ययन में ही ' तित्थवर' 
घाव्द मिलता है। अन्य किसी भी प्राचीन स्तर के ग्रन्थ में यह दाब्द उप- 
लब्ध नही है। आचाराग के प्रथम श्रुत्तस्कन्ध, सूत्रक्ृताग, ऋषिभाषित 
और उत्तराध्ययन मे अरहन्त शब्द का प्रयोग ही अधिक हुआ है। तीर्थंकर 
की अवधारणा का विकाम मुख्य रूप मे अरहन्त को बवधारणा से हुआ 
है। आचाराग के प्रथम श्रुतस्कन्ध मे भूतकाल और भविष्यकाल के अहंन्तो 
की अवधारणा मिलती है" । किन्तु इससे यह स्पष्ट नहीं होता है कि भूत- 
काल मे कौन अहंन्त हो चुके हैं. और वर्तमान मे कौन अहुँन्‍त हैं और 
भविष्यकाल के कौन अहंन्त होगे। फिर भी इस उल्लेस से ऐसा रूगता 
है कि उस युग मे यह विचार दृढ हो गया था कि भृतकाल में कुछ अहंत्‌ 
हो चुके हैं, वर्तमान में कुछ अर्हृत्‌ हैं और भविष्यकाल मे कुछ अहँत्‌ होगे । 
सम्भवतः यही वर्तमान, भूत और भावी त्तीथंकरो की अवधारणा के विकास 
का आधार रहा होगा । सूत्रकृताग मे भी हमे 'मरह' शब्द मिलता है| 
तीथैकर दधाव्द नही मिलता | प्राचोन ग्रथो मे सबसे पहले हमें उत्तराष्ययन 
मे 'तित्वयर' धाव्द मिलता है। इसके २३ वें अध्याय में महँत्‌ पादवें 
और भगवान्‌ वर्धभान को धर्म ती्थंकर (घम्म तित्ययरे") यह विशेषण 
दिया गया है । उत्तराध्ययन के इसी २३ वें अध्याय की २६वी एवं २७वी 
गाथा में कहा गया है कि पहले (तोथकर) के साधु ऋजु जड़ अर्थात्‌ सरल 
चित्त और मू् (जड) होते हैं और अन्तिम (तोर्थंकर) के वक्र जड होते 
हैं जबकि मध्यम के ऋररुजु और प्राज्ञ होते है' । इस गाथा से ऐसा लगता 
है कि उत्तराष्ययन के २३वें अध्याय के रचना काल तक तीथँकर को 
अवधारणा बन चुकी होगी। इस गाथा से इतना अवद्य फलित होता है कि 
उस युग तक महावीर को अन्तिम तथा पादव॑ को उनका पूर्ववर्ती तीथैकर 
और ऋषभ को प्रथम तोर्थकर माना जाने लगा होगा | वैसे तीर्थंकर फी 
विकसित अवधारणा हमे भाश्न समवायाग यौर भगवती मे हो मिलनी है । 
समयायाग में भी यह सारी चर्चा उमके अन्त में जोहो गई है। इसमे 


१ दापाराग १५६११ 
२ पुरिमा उज्दरट्टा उ, पपाष्ठहा था पच्छिमा । 
मण्तिमा उच्जपनता ये, तेथ पश्मे दुद्ा पण ।। «उनराष्ययन २३।२६ 


३० तोर्षरर, वुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


इसकी परिव्तिता निश्चित रूप से सिद्ध होतो है। नन्‍दी में समवायाग की 
विषयवस्तु को चर्चा में प्रकीणंक समवाय का उल्लेख हो नही है। 
सम्भवत- आचाराग के प्रवम श्रृतस्कथ को रचनाकाल तक न तो 
तीर्थकरो की २४ की सख्या निश्चित हुई और न यह निश्चित हुआ 
था कि ये तोर्थंकर कौन-कौन हैं। स्थानाग में ऋषपम, पाश्व॑ और वर्घमान 
के जतिरिक्त वारिपेण का उल्लेख हुआ है" किन्तु वतंमान में २४ तीथँकरो 
की अवधारणा में वारिसेन का उल्लेख नहीं मिलता है। सम्भावना है 
कि आगे वार्पिण के स्थान पर भरिष्टनेमि को समाहित किया गया 
होगा । क्योक्ति मथुरा मे जो मृतियाँ मिली हैं, उनमे ऋषभ, अरिष्टनेमि, 
पाइवं गौर महावीर का उल्लेख है। पाइव और महावीर को ऐतिहासिकता तो 
सुनिश्चित हो है) अरिष्टनेमि मौर ऋषभ की ऐतिहासिकता के सम्बन्ध 
में भी कुछ माधार मिल सकते हैं। उत्तराष्ययनसूत्र मे अरिष्टनेमि को 
भगवान, लोकनाथ और दमीश्वर को उपाधि दी गई है।' इस भ्रकार 
हम देखते हैं कि जेन परम्परा के साहित्य मे जिन आगमिक ग्रन्धो को 
द्वितीय स्तर का माना गया है, उनमे ही तीथंकर की अवधारणा का विके- 
सित रूप देखा जाता है। साहित्यिक एवं पुरातात्त्विक आधारो से ज्ञात 
होता है कि ईसा की प्रथम-द्वितीय शताब्दी मे २४ तीर्थंकरो को अवधारणा 
सुनिश्चित हो गई थी । 
३ तोर्थकर की अवधारणा 

पूव॒काल में त्तीर्भरूर का जोव भी हमारी तरह हो क्रोघ, मान, माया, 
लोभ, इन्द्रिय-सुख आदि जागतिक प्रछोभनो मे फंसा हुआ था | पूर्व जन्मो 
में महापुरुषो के सत्सग से उसके ज्ञान-नेत्र खुलते हैं वह साधना के कन मे 
प्रगति करता है और तोर्थकर नाम-कर्म का उपाजेन कर तीथंकर बनने 
की योग्यता प्राप्त कर लेता है* । अन्तिम जीवन (भव) मे स्वय सत्य की 
अनावरण कर केवलज्ञान प्राप्त करता है। जैन धमं में स्पष्ट रूप से 
कहा गया है कि कोई भी भव्य जीव तप और साधना के द्वारा तीर्णकर 





१ स्थानाग ४३२३९ 


२ भगव बरिट्ठनेमि ति लोगनाहे दमीसरे । 
““उत्तराष्ययन २९२।४ 


३ 'मेहि य' ण वीसाए ण कारणेहि बासेविय--बहुलीकर्णाह तित्ययरनामग्रोय॑ 


कृम्म निव्वत्तिसु, ते जहां--- ! 
“-जशाताधर्मकंषा ८।१८ 


तोथंकर की अवधारणा : ३१ 


नामकर्म का उपार्जन कर सकता है और जिस भव (जन्म) मे तीर्थंकर 
नामकर्म॑ उपाजंन करता है उसके तृतीय भव में वह नियमत तीर्थंकर 
बनता है" | जैन मान्यता के अनुप्तार पूर्व भव में तीर्थंकर नामकर्म उपाजेन 
करने वाली आत्मा जब वृतंमान भव मे साधना के माध्यम से श्ञाना- 
वबरणीय, दर्शनावरणीय, मोहनीय और अतराय कर्म नष्ट करके केवल-ज्ञान और 
केवल दश्श॑न को प्राप्त करती है और साधु, साध्वी, श्रावक, श्राविका रूप 
धमंतीर्थ की स्थापना करती है, तब वह वस्तुत तीर्थक्र कहलाती है | 


तीर्थंकर की अवधारणा वैदिक अवतारबाद की अवधारणा से बिल्कुल 
भिन्‍म है। हिन्दू धर्म में ईद्वर मानव के रूप मे अवतरित होता है या 
जन्म लेता है। हिन्दू धर्म के दृष्टिकोण मे ईइवर मानव रूप ग्रहण कर 
सकता है किन्तु मानव ईहवर नहीं बन सकता, क्योकि वह तो उसका 
अद्व या सेवक माना गया है। जबकि जैनधर्म के अनुसार कोई भी आत्मा 
अपनी आध्यात्मिक ऊँचाई पर चढते हुए तीर्थंकर पद को प्राप्त कर सकती 
है। एक आत्मा एक ही बार तीर्थंकर पदको प्राप्त करतो है और फिर मुक्त 
हो जाती है। तीर्थंकर बन जाने के पद्चात्‌ वह दूसरा जन्म ग्रहण नही 
करती। जेनो के अनुसार प्रत्येक तीथैंकर एक स्वतन्त्र आत्मा होता है। 
जीवात्मा तोर्थंकर बनता हे, किन्तु तोर्शकर पुन जीवात्मा नही बनता | 
वह सिद्धावस्था प्राप्त करने पर पुन संसार मे नही लौठता है । 

तीर्थंकर की अवधारणा उत्तरण की अवधारणा है। उत्तरण में मानव 
तप एवं साधना के द्वारा अपनी राग-द्वे ष एवं मिथ्यात्व अवस्था से ऊपर 
उठकर वीतराग अवस्था को प्राप्त करता है और अन्त मे कर्मों से पूर्णतया 
मुक्त होकर सिद्ध अवस्था प्राप्त करता है। सिद्ध अवस्था प्राप्ति के बाद 
जीव पुन संसार मे नही आता | इस प्रकार उत्तारवाद में मानव अपने 
विकारी जीवन से ऊपर उठकर परमात्मतत्त्व को प्राप्त करता है | 

अत जेनो मे तीथैंकर की जो अवधारणा है वह उन्तारवांद की 
अवधारणा है, अवतारवाद की अवधारणा नही है | तीर्थंकरत्व की प्राप्ति 
एक विकास-प्रक्रिया का परिणाम है, वह अवतरण नही है । 
४ तोर्थकर और भरिहंतत 


यद्यपि प्राचीन आगमो मे अरिहत और तीथैकर पर्थायवाची रहे हैं, 


१ पारद्धतित्यमरनामबधभवामो तर्दियभवये वित्ययरसतकम्मियजीवाण मोदख- 
गमणणियमादो । 


घवल्ला ८।३, ३८।॥७५।१ 


३२ तीथकर, बुद्ध और अवतार एछ छवपरारणा 


परन्तु परवर्ती जेन विद्वानों ने उनमे छन्‍तर किया है। उन्होंने शवरोर 
सहित मुक्त अवस्था के दो भेद किये हैं। “वे अरिहत जिनके विश्वेप पृष्य 
के कारण कन्याणक महोत्मव मनाये जाते हैँ, तीयंकर कहलाते हैं। शेष 
सामान्य अहँन्त कहलाते हैं। केवलज्नान अर्थात्‌ सर्वन्नत्व से यक्त होने के 
कारण इन्हें केवली भी कहलने हैं ।”* 

उपाध्याय अमरमुनिजी तोर्थंकर और बहंत्‌ का भेद स्पष्ट करते हुए 
ल्खिते हैं कि अनेक लोकोपकारी सिद्धियो के स्वामी तोयकर होते हैं 
जबकि दूसरे मुक्त होने वाले आत्मा ऐसे नहीं होते भर्थात्‌ न तो वे तीथ॑- 
कर जसे महान्‌ घम्म प्रचारक ही होते हैं और न इतनी वलोक्कि योग- 
सिद्धियो के स्वामी ही। साधारण मकत जीव अपना आत्मिक विकास का 
लक्ष्य अवध्य प्राप्त कर लेते हैं, परन्तु जनता पर अपना चिरमस्थायी एवं 
अल्ुण्ग आध्यात्मिक प्रभ्नत्व नहीं जमा पाते | बही एक विश्येपता है जो 
तीयंकर और अन्य मुक्त-आत्माओ में मेद करती है ।** 

अस्तु अद्ृत्‌ ( सामान्य केवल्ती ) और तीयकरो में अन्तर केवछ इतना 
ही है कि गहत्‌ स्व्य अपनी मुक्ति की कामना करते हैं भर तीव॑कर 
ससार-सागर से स्वय पार होने के साथ-साथ दूसरो को भी पार कराते 
हैं। इसी विश्वेष गुण के कारण वे तीयकर कहलाते हैं | 
५, तीयंकर, गणघर और सामान्य केवलो का अन्तर 

तीयकर ओर भामान्य केवली के आदरों के इस द्विविध वर्गीकरण के 
अतिरिक्त आचाय॑ हरिभद्र ने अपने ग्रन्य योगविन्दु में स्वहित ओर लोक- 
हित के आदरओों के आधार पर एक त्रिविध वर्गीकरण प्रस्तुत किया है-- 

तीयंकर--जों करुणा से युक्त है और सदेव पराय् को ही अपने जीवन 
का लक्ष्य वनाता है, सत्वों के कल्याण की कामना ही जिसका एकमात्र 
कतंव्य है, जो अपनी आध्यात्मिक पृणंता को प्राप्त करने के परचात्‌ ही 
सत्वहित के लिए धर्म-ती्थं की स्थापना करता हैं, त्तीथंकर कहलाता है ।* 





१ जैनेन्द्र सिद्धान्तककोद्य, माग १, १० १४०, भाग २, पृ० १५७ 
जैनत्व को झाकी, ( उपाव्याय अमरमुनिजी ) पृ० ५३ 
३ कदुणादिगुणोपेत”, परायंव्यसनी सदा | 
तथंव चेष्टते घीमान्‌, वर्धेभान्‌ महीदयः । 
तत्तत्कल्याणयोंगेन, कुर्वन्तत्वा्यमेव स- । 


तीयकृत्वमवाप्नोति, पर सत्वार्यतावनम्‌ ॥ 
“--योगविन्दु २८७-२८८ 


तौप॑ंकर की श्वधारणा ३३ 


गणधर--वे साधक जो सहवर्गीय हित के सकल्प को लेकर साधना 
के क्षेत्र मे कार्य करते हैं और अपने सहयर्गीय-हिंत और कल्पाण के लिए 
प्रयत्नशोल होते हैँ गणधर कहे जाते हैं। समृहहित या गणकल्याण 
हो उनके ( गणघर के ) जीवन का आदर होता है ।" 


सामान्य फेवलही--जो साधक आत्म-फल्याण को ही अपना लक्ष्य 
बनाता है और इसो आधार पर साधना करते हुए आध्यात्मिक पृर्णता 
को प्राप्त करता है, वह सामान्य कैवलो कहा जाता है। जेैनो की 
पारिभाषिक द्ाब्दावलो में उसे मुण्डकेवलो भी कहते हैं ।* 


यद्यपि आध्यात्मिक पूर्णता और सर्वज्ञता की दृष्टि से तीर्थंकर, गण- 
घर बोर सामान्य केवली समान ही होते हैं, किन्तु लोवाहित फे उद्देष्य को 
लेकर इन तीनों में मिल्तवा द्राना है। तोयंक्र छोकहित के महान 
उद्देदव से प्रेन्ति होता है जबकि गणधर का परहित क्षेत्र सीमित होता 
है और सामान्य केवलो का उद्देदय तो मात्र आत्मकल्याण होता है । 


६ सामान्य-फेवली ओर प्रत्येकबुद्ध 


केवल्य को प्राप्त करने की विधि की भिन्‍नता के आधार पर सामान्य- 
केवलो वर्ग के भी दो विभाग किये गये हैं--- 

१ प्रत्येकबुद्ध 

२ वृुद्धवोधित 


प्रत्येकबुद्ध-जैनागमो मे समयायाग? में प्रत्येकवुद्ध णब्द का प्रयोग 
मिलता है। उत्तराध्ययन मे वणित करकण्डू, दुमुंख, नमि और नग्गति 





१ चिन्तयत्येवमेवैतत्‌ स्रजनादियत तु य॑ । 
तथानुष्ठानत सोष्पि धीमान्‌ गणधघरों भवेत्‌ ॥ 
-योगविन्दु, २८९ 


२ संविग्नो भव निवेंदादात्मनि सरण हु य । 
आत्माय सम्प्रवृत्तोष्मी सदा स्थान्मुण्डकेवली ।। 
“-वहो, २९० 
३ पण्डावागरणदसास ण॑ सममय परसमय पण्णवय-पत्तेयबुद्ध । 
“समवायांग, ( स० मधुकरमुनि ) ५४७ 
रे 


३४ तीथंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


को प्रत्येकबुद्ध कहा गया है।" इसी प्रकार इसिभासियाइ के निम्न ४५ 
ऋषियो को भी प्रत्येकबुद्ध कहा गया है*-- 

१-देवनारद, २-वज्जियपुत्त, ३-असित देवल, ४-अगिरस भारद्वाज, 
५-पुष्फस्तालपुत्त, ६-वाग़लचीरी, ७-करुम्मापुत्त, <-केतलीपुत्त, ९-महा- 
कासव, १०-तैत्तलिपृत्त, ११-मखलीपुत्त, १२-जण्णवक्क, ( याज्ञवल्क्य ) 
१३-भयाल्ली मेतेज्ज, १४-बाहुक, १५-मघुरायण, १६-सोरियायण, 
१७-विदुर, १८-वरिसव कण्ह ( वारिषेणकृृष्ण ), १५-आरियायण, २०- 
उक्कल, २१-गाहावतिपुत्त तरुण, २२-दगभाल, २३-रामपुत्त, २४-हरि- 
ग्रि, २५-अबड, २६-मातग, २७-वारत्तए, २८-अदह्ृएण, २५-वद्धमाण, 
२३०-चवायु,३१-पास, ३२-+पय, ३३-महासालपुत्तमरुण, ३४-इसिगिरिमाहण, 
३५-अद्वालआ, ३६-तारायण, ३७-सिरिगिरिमाहणपरिव्वाय, ३८-साति- 
पुत्तबुद्ध, ३९५-सजए, ४०-दीवायण, ४१-इदनाग, ४२-सोम, ४३-जम, 
४४-वरुण, ४५-वेसमण | 

जेन परम्परा के मनुसार वे साधक जो कीवल्य या बीतराग दा की 
उपलब्धि के लिए न तो अन्य किसी के उपदेश की अपेक्षा रखते है ओर 
न सघीय जीवन मे रहकर साधना करते है वे प्रत्येकबुद्ध कहलाते है । 
प्रत्येकबुद्ध किसी निमित्त को पाकर स्वयं ही बोध को प्राप्त होता है 
तथा अकेला हीं प्रश्नजित होकर साधना करता है। वीतराग भवस्था और 


१ उत्तराष्ययन चूर्णी १८।६ 

२ पत्तेय बुद्धमिसिणो वीस तित्थे अरिट्ठणेमिस्स । 
पासस्य य पण्णएरस वीरस्स त्रिछीणमोहस्स ॥| १ ॥। 
णारद-वज्जिय-पुत्ते असिते अगरिसि-पुप्फसाले य | 
वक्‍्कलकुम्मा केवलि कासव तह तेतलिसुत्ते य॥२॥ 
मखली जण्णभयालि बाहुय महु सोरियाण विद्वृविपु । 
वरिसकण्हे आरिय उकक्रलवादों थे तरुणे य॥ ३३॥ 
गहम रामे य तहा हरिंगिरि अम्बड़ मयग वारत्ता । 
तसो य भदह ये वद्धमाणे वा तीस तीमे॥ ४॥ 
पासे पिंगे अरुणे इसिगिरि अद्वालए य वित्तेय 
सिरिगिरि सातियपुत्तो सजय दीवायणे चेव ॥ ५॥। 
तत्तो य इदणागे सोम यमे चेव होइ वरुणे य। 
वेसमणे ये महप्पा चत्ता पचेव अक्खाएं॥ ६॥। 

“दुसिभासियाद सगहिणी गाया परिशिष्ट १, पृ० २९७ 


तीथंकर की अवधारणा * ३५ 


कैवल्य प्राप्त करके भी एकाकी ही रहता है। ऐसा एकाकी आत्मनिष्ठ 
साधक प्रत्येकबुद्ध कहा जाता है। प्रत्येकबुद्ध और तीथैकर दोनो को ही 
अपने अन्तिम भव मे किसी अन्य से बोध प्राप्त करने की आवश्यकता 
नही होती, वे स्वय ही सम्बुद्ध होते हैं। यद्यपि जैनाचार्यों के अनुसार जहाँ 
तीर्थंकर को बोध हेतु किसी बाह्य निमित्त की अपेक्षा नही होती है वहाँ 
प्रत्येकबुद्ध को बाह्य निमित्त की आवश्यकता होती है | यद्यपि जेन कथा 
साहित्य मे ऐसे भी उल्लेख हैं जहाँ तीर्थद्धूरों को भी बाह्य निर्मित्त से प्रेरित 
होकर विरक्त होते दिखाया गया है, यथा--ऋषभ का नीलाञजना नामक 
नृतकी की मृत्यु से विरक्त होना । प्रत्येकबुद्ध किसी भी सामान्य घटना 
से बोध को प्राप्त कर प्रश्नजित हो जाता है। जेन परम्परा मे उत्तराष्ययन 
और ऋषिभाषित मे प्रत्येकबुद्धों के उपदेश सकलित हैं, किन्तु इन ग्रन्थों 
मे प्रत्येकनुद्ध शब्द नहीं मिलता है। प्रत्येकबुद्ध शन्द का सर्वप्रथम 
उल्लेख स्थानाग, समवायाग भौर भगवती मे मिलता है। यचपि यह 
तीनो ही आगम श्रन्थ परवर्ती काल के ही माने जाते हैं। ऐसा लगता है 
कि जेन और बोद्ध परम्पराओ मे प्रत्येकबुद्धों को अवधारणा का विकास 
परवर्ती काल मे ही हुआ है। वस्तुत उन विचारको और आध्यात्मिक 
साधको को जो इन परम्पराओ से सीधे रूप से जुडे हुए नही थे किन्तु 
उन्हें स्वीकार कर लिया गया था, प्रत्येकबुद्ध कहा गया । 


बुद्धयोधित--बुद्धबोधित वे साधक हैं, जो अपने अन्तिम जन्म में भी 
किसी अन्य से उपदेश या बोध को प्राप्त कर प्रव्नजित होते हैं और साधना 
करते हैं, वुद्धयोधित कहे जाते हैं । सामान्य साधक बुद्धवोधित होते हैं । 

जेनधरमं में तीर्थंकर को गणधर, प्रत्येकबुद्ध और सामान्यकेवली से पृथक्‌ 
करके एक अलौकिक पुरुष के रूप मे ही स्वोकार किया गया है और उसकी 
अनेक विशेषताओ का उल्लेख किया गया है। तीर्थड्भूर की इन मलोकि- 
कताओ मे पचकल्याणक, चौंतीस अतिशय, पेंतीस वचनातिशय आदि 
महत्त्वपूर्ण हैं, हम अगले पृष्ठो मे क्रश इनको चर्चा करेंगे । 


७ तीर्थंकर की अलौकिकता 


जेनपरम्परा मे यद्यपि तीर्थंकर को एक मानवीय व्यक्तित्व के रूप मे 
ही स्वीकार किया गया, फिर भी उनके जीवन के साथ क्रमश्ञ. 
अलोकिकताओ को जोडा जाता रहा है। जैनपरम्परा के प्राचीनतम ग्रन्थ 
आचाराग के प्रथम श्रतस्कन्ध मे तीर्थंकर महावीर के जीवनवृत्त के 
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सम्बन्ध मे कुछ उल्लेख मिलता है, किन्तु उसमें उन्हे एक उग्र तपस्वी के 
रूप मे प्रस्तुत किया गया है और उनके जीवन के साथ किसी अलौकिकता 
को नही जोडा गया, किन्तु उसी प्रन्थ के द्वितीय श्रुतस्कन्ध मे और 
कल्पसूत्र मे महावीर के जीवन के साथ अनेक अलौकिकताएँ जोडी गई हैं । 
तीर्थंकर की माता उनकी गर्भावक्रान्ति के समय इवेताम्बर परम्परा 
के अनुसार १४ और दिगम्बर परम्परा के अनुसार १६ शुभ स्वप्न देखती 
है। आचाराग मे तोर्थकर के गर्भ-कल्याणक का उल्लेख मिलता है, फिर 
भी वह किस प्रकार मनाया जाता है इसका विशेष विवरण तो टीकाग्रन्थो 
एवं परवर्तीसाहित्य में ही उपलब्ध होता है। यह भी मान्यता है कि 
तीर्थंकर माता को जिस योनि मे विकसित होते हैं वह थोनि अशुभ पदार्थों 
से रहित होती है | वे अशुचि से रहित निर्मल रूप से ही जन्म लेते हैं तथा 
देवता उनका जन्मोत्सव मनाते हैं। तोर्थकर के जन्म के समय परिवेश 
शान्त रहता है, सुगन्धित वायु बहने लगती है, पक्षीगण कलूरव करते हैं, 
उनके जन्म के साथ ही समस्त लोक मे एक प्रकाश व्याप्त हो जाता है 
आदि। यह भी मान्यता है कि तीर्थंकरो के दीक्षा महोत्सव और कैवल्य 
महोत्सव का सम्पादन भी देवता करते हैंँ। उनके दोक्षा ग्रहण करने के 
पूर्व देवता अपार धनराशि उनके कोषागार में डाल देते हैं और वे 
प्रतिदिन एक करोड बावन लाख स्वर्ण मुद्राओ का दान करते हैं। 
सवंज्ञता की प्राप्ति के पदचाद्‌ देवता उनके लिए एक विशिष्ट समवसरण 
( धर्मंसभा-स्थलू ) बनाते हैं, जिसमे बेठकर वे लोक-कल्याण हेतु धर्ममाग 
का प्रवर्तन करते हैं। इस प्रकार हम देखते हैं कि अति प्राचीन जैन भ्रन्‍्थो 
पथा--भाचाराग के प्रथम श्रुत स्कन्ध भे महावीर के जीवन के सम्बंध 
में किनही अलौकिकताओ की चर्चा नही है। सूत्रक्ताग की वीर-स्तुत्ति 
में भी मात्र उनकी कुछ विशेषताओ का चित्रण है" किन्तु उन्हे अलोकिक नही 
बनाया गया है। किन्तु आचाराग के द्वितीय श्रुतस्कन्ध" मे और 
कल्पसूत्र' मे महावीर एवं कुछ अन्य तीर्थकरो के जन्मकल्याणक आदि की 
कुछ अलौकिकताओ के सम्बन्ध मे सुचनाएँ प्राप्त होती हैं । फिर परवर्ती 
आगम साहित्य तथा कथा साहित्य मे तो तीर्शकर को पूर्णतया लोकोत्तर 
व्यक्ति बना दिया ग्रया है, जिसको हम क्रमश चर्चा करेंगे | 


१ सत्रकृताग १।६ 
२. देखें-आचाराग द्वितीय श्रुत स्कत्त अध्ययन १५ में वर्णित महादीर चरित्र 


३, देखें-कल्पसुत्र में वर्णित महावीर चरिव 


तीथंकर फी अवधारंणा * ३७ 
(अ) तीर्णकरो के पंचकल्पाणक 


तीर्थकर और सामान्यकेवली मे जेनपरम्परा जिस आधार पर भन्तर 
करतो है, वह पंचकल्याणक की अवधारणा है। जहाँ तोर्थंकर के पच- 
कल्याणक महोत्सव होते है वहाँ सामान्यकेवली के पचकल्याणक महोत्सव 
नही होते' । तीर्थंकरो के पचकल्याणक निम्न हैं-- 


१ गर्भकल्पाणक--त्तीर्थकर जब भी माता के गर्भ मे अवततरित होते 
हैं तब इ्वेताम्वर परपरा के अनुसार माता १४ और दिगम्बर पर॑परा के 
अनुसार १६ स्वप्न देखती है तथा देवता और मनुष्य मिलकर उनके गर्भा- 
वतरण का महोत्सव मनाते है ।* 


२ जन्मकव्याणक--जेन मान्यतातुसार जब तीर्थंकर का जन्म 
होता है, तब स्वर्ग के देव और इन्द्र पृथ्वी पर आकर तीर्थंकर का जन्म- 
कल्याणक महोत्सव मनाते हैं और मेरु पंत पर ले जाकर वहाँ उनका 
जन्माभिषेक करते हैं ।* 

३ दीक्षाकब्घाणक--तीर्थकर के दीक्षाकाल के उपस्थित होने के 
पूर्व लोकान्तिक देव उनसे प्रव्नज्या लेने की प्रार्थना करते है। वे एक वर्ष 
तक करोडो स्वर्ण मुद्राओ का दान करते हैं। दीक्षा तिथि के दिन देवेन्द्र 
अपने देवमंडल के साथ आकर उनका अभिनिष्क्रमण महोत्सव मनाते हैं । 
वे विशेष पालकी में आरूढ़ होकर वनखण्ड की ओोर जाते हैं जहाँ अपने 
वस्त्राभूषण का त्यागकर तथा पचमुष्ठिलोच कर दीक्षित हो जाते हैं। 
नियम यह हैं कि तो्थंकर स्वय ही दीक्षित होता है किसी गुरु के समीप 
नही ।* 

४ फेवल्यकल्याणक--तीर्थकर जब अपनी साधना द्वारा केवल्य 

ज्ञान प्राप्त करते हैं उस समय भी स्वर्ग से इन्द्र और देवमडल आकर 


१ (अ) पच महाकल्लाणा सब्वेसि जिणाण हवति नियमेण । 


“--पचासक (हरिभद्र) ४२४ 
(ब) 'जस्स कम्ममुदएण जीवों पचमहाकल्लाणाणि पाविदृण तित्य दुवालऊसग 
कुणदि त तित्ययरणाम । “घवला १३॥५, १०१।३६६॥७ 


“गोम्मटसार, जीवकाण्ड, टीका ३८१।६ 
२ कल्पसूत्र १५-७१ 
३े वही ९६, आचाराग २।१५॥११, २।१५।२६-२९ 
४ वही ११०-११४, आचाराग २।१५।१-६ 
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केवल्य महोत्सव मनाते है। उस समय देवता तीर्थंकर की धर्म सभा के लिए 
समवसरण की रचता करते हैं ।" 
५ निर्वाणकल्याणक--तीरथंकर के परिनिर्बाण प्राप्त होने पर भी देवो 
द्वारा उनका दाह सस्कार कर परिनिर्वाणोत्सव मनाया जाता है।' 
हि हा प्रकार जेनपरम्परा मे तीर्थकरो के उपयुक्त पचकल्याणक माने 
गये हैं । 


(ब) अतिशय 

सामान्यतया जेताचार्यों ने तीर्थकरों के चार अतिशयों का उल्लेख 
किया है ।* 

१-ज्ञानातिशय 

२-वचनातिशय 

३-अपायापगमातिशय 

४-पुजातिशय 


१ ज्ञानातिदय-केवलज्ञान अथवा सर्वज्ञता की उपलब्धि ही तीर्थंकर 
का ज्ञानातिशय माना गया है। दूसरे शब्दों मे तीथंकर सर्वज्ञ होता है वह 
सभी द्रव्यों की भूतकालिक, वर्तमानकालिक तथा भावी पर्यायों का ज्ञाता 
होता है । दूसरे शब्दो में वह त्रिकालज्ञ होता है। तीथैकर का भनन्‍तज्ञान 
से युक्त होना ही ज्ञानातिशय है | 

२ बचनातिदशय--अबाधित और भखण्डनीय सिद्धान्त का प्रतिपादन 
तीर्थद्भधूर का वचनातिशय कहा गया है। प्रकारान्तर से इत वचनातिशय 
के ३५ उपविभाग किये गये हैं । 

३ अपायापगमातिशय--समस्त मलो एवं दोषो से रहित होना 
अपायापगमातिशय है। तीर्थद्भुर को रागद्वेंषांदि १८ दोषों से रहित 
माना गया है | 

४ पूजातिशय--देव और मनुष्यों द्वारा पुणित होना तोर्थकर का 
पूजातिशय है। जेनपरम्परा के अनुसार तोर्थकर को देवो एव इन्द्रो द्वारा 


पूृजनीय माना गया है | 


१ देखे-आचाराग २१५॥१४०-४२, कल्पसूत्र २११ 


२ कल्पसूच १२४ 
३ | दर 


-अन्ययोगव्यवच्छेदिका १ ( हेमचन्द्र ) । 
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तीर्थकरों के अतिदयो को जेनाचार्यों ने निम्न तीन भागो में भी 
विभाजित किया है-- 

क-सहज गतिशय 

ख-कर्मक्षयज अतिशय 

ग-देवकृत अतिशय 

उक्त तीन अतिदयो के चौंतीस उत्तरभेद किये गये है। श्वेताम्बर- 
परम्परा मे सहज अतिशय के चार, कर्मक्षयज अतिशय के ग्यारह और 
देवकृत अतिशय के उनन्‍नीस भेद स्वीकार किये गये हैं । 

(की सहज अतिशय 


१-सुन्दर रूप, सुगन्धित, निरोग, पसीना एवं मलरहित शरोर | 
२-कमल के समान सुगन्धित श्वासोछवास | 
३-गौ के दुग्ध के समान स्वच्छ, दुर्गन्‍्ध रहित मास और रुधिर । 
४-चर्मंचक्षुम से भाहार और नीहार का न दिखना । 
(सर) कर्मक्षयज अतिशय 
१ योजन मात्र समवसरण मे क्रोडाक्रोडी मनुष्य, देव और तिय॑चो का 
समा जाना | 
२ एक योजन तक फेलने वाली भगवान्‌ की अधंमागघी वाणी को मनुष्य, 
तिय॑च और देवताओ द्वारा अपनी-अपनी भाषा में समझ लेना । 
सूर्य प्रभा से भी तेज सिर के पीछे प्रभामडल का होना । 
सौ योजन तक रोग का न रहना । 
बेर का न रहना । 
ईति भर्थात्‌ धान्य आदि को नाश करने वाले चूहों आदि का अभाव | 
महामारी आदि का न होना । 
अतिवृष्टि न होना । 
अनावृष्टि न होना । 
१० दुभिक्ष न पडना | 
११ स्वचक्र और परचक्र का भय न होना । 
(गं) देवकृत अतिशय 
१ आकाश में घमंचक्र का होना । 
२ आकाद में चमरो का होना । 
३२ आकाद में पादपीठ सहित उज्ज्वल सिहासन । 
४ आकाछ में तीन छत्न | 


० ९७५ दूं छा आता नई नय 


४० तीथ॑कर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययेन 


५ आकाश में रत्नमय धर्मष्वज । 
६ सुबर्ण कमलो पर चलना | 
७ समवसरण मे रत्न, सुवर्ण और चाँदी के तीन परकोटे | 
८ चतुमु ख उपदेश | 
९ नेत्य वृक्ष | 
१० कण्टको का अधोमुख होना । 
(१ वृक्षों का झुकना । 
१२ दुन्दुभि बजना । 
१३ अनुकूल वायु | 
१४ पक्षियों का प्रदक्षिणा देना । 
१५ गन्धोदक की वुष्टि | 
१६ पाँच वर्णो के पुष्पो की वुष्टि | 
१७ नख ओर केशो का नही बढना | 
१८ कम से कम एक कोटि देवो का पास मे रहना | 
१९ ऋतुओ का अनुकूल होना | 
दिगम्बर परम्परानुसार १० सहज अतिशय, १० कर्मक्षयज अतिशय 
»र १४ देवक्ृत अतिदय माने गये हैं| 
समवायागसूत्र मे बुद्ध ( त्तीथंकर ) के निम्न चौबीस अतिशय या 
विशिष्ट गुण माने गये हैं) | समवायाग के टीकाकार अभयदेव सूरि ने बुद्ध 


१ चोत्तीस वुद्धाइसेसा पण्णत्ता। त जहा-अवदिए केस-मसु-रोम-नहे १, निरामया 
निरुवलेवा गरायलट्ठी २, गोक्खीरपडुरे मससोणिए ३, पठमभुप्पछगधिए 
उस्सासनिस्सासे ४, पच्छन्ने आहार-नीहारे अदिस्से मसचक्खुणा ५, आगा- 
सगय चक्‍क ६, आगासगय छत्त ७, भाग्रासगयाओं सेयवरचामराओ ८, 
आंगासफालिआमय सपायपीढ सीहासण ९, आगासगओ कुडभीसहस्सपरि- 
मडिमआाभिरातओोी इदज्ञ्ञओ पुरणो गज्छद १०, जत्य जत्य विय ण अरहता 
भगवतो चिट्॒ठति वा निसीयति वा तत्य तत्थ वि य ण॒ जक्खा देवा सछल्तपत्त- 
पृष्फ-पल्लवसमाउलो सच्छत्तो सज्ञुओं सघटो सपडागो असोगवरपायवों अभि 
सजायइ ११, ईरसि पिदठओं मउडठाणमि तेयमडल अभिसजाइ, अधघकारे वि 
य ण दस दिसाओ पभासेद् १९, वहुसमरमणिज्जे भूमिभागे १३, अहोसिरा 
कटया भवति १४, उ5उविवरीया सुहफासा भवति १५, सीयलेण सुहफासेण 
सुरभिणा मारएण जोयणपरिमडल स्व्वओ समवासपमज्जिज्जइ १६,जुत्तफुसिएण 
मेहेण ये. निहयरयरेणुय किज्जइ:१७, जल-धलयभासुरपभूतेण विट्ट्ठाइणा 
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शुन्द का अर्थ तीर्थंकर किया है।' समवायाग की इस सूची में पूर्वोकत 
विविध वर्गीकरणो के उप-प्रकार समाहित है । 
१ तीर्थंकरो के सिर के बाल, दाढी तथा मूँछ एवं रोम ओर नख 
बढते नही हैं, हमेशा एक ही स्थिति मे रहते हे । 
२ उनका शरोर हमेशा रोग तथा मल से रहित होता हे। 
३ उनका मास तथा खून गाय के दूध के समान इवेत वर्ण का 
होता है । 
४ उतका एश्वासोच्छवास कमल के समान सुगन्धित होता है । 
५ उनका आहार और नोहार ( भूत्रपुरीषोत्तर्ग ) दृष्टिगोचर 
नही होता । 
६, वे धर्म-चक्र का प्रवर्तन करते है । 
७ उनके ऊपर तोन छत्र लटकते रहते है । 
८ उनके दोनो ओर चामर लटकते हैँ । 





दसद्धवण्णेण कुसुमेण जाणुस्सेहप्पमाणमित्ते पुष्फीवयारे क्रिज्जद १८, अम- 
णुण्णाण सदृद-फरिस-रस-रुव-गंधाण अवकरिसों भवई १९, मणुण्णाण सदुद- 
फरिस-रस-हवनाधाण पाउव्मावों भवई २०, पर्चाहरमों वि य ण॑ हिययग- 
भणीओं जोयणनीहारी सरो २१, भगव च ण अद्धमागहीए भासाए धम्म- 
माइक्खड् २२, सावियण अद्धमागही भासा भामिज्जमाणी तेसि सब्वेसि 
आरियमणारियाण दुपय-चउप्पञर-मिय-पसु-पक्खि-सरीसिवाण अप्पणों हिय- 
सिव-सुहय-भासत्ताए परिणमइ २३, पुव्वबद्धवेरा विय ण देवासुर-नाग-सुवण्ण- 
जक्ख-रवसस-किनर-किपुरिस-गरुछ-ाधव्व-महोरगा अरहओ पायमूले पसत- 
चित्तमाणसा घम्मं निर्तामति २४, अण्णउत्यियपावर्यणिया वियण आगया 
वदति २५, आगया समाणा अरहओ पायमूछे निष्पलिवयणा हवति २६, 
जमो जमो वियण अरहतो भगवतों विहरति तमो तभो वि य ण जोयण्‌- 
पणवीसाएण ईती न भवइ २७, मारी न भवद्द २८, सचकक्‍्क न भवद २९, 
परचवक न भवह ३०, अइवबुदृठी न भवद्ट ३१, अणावुट्ठी न भवद ३२, 
दुव्मिवत्त न भवई ३३, पुन्वृष्पण्णा विय ण उप्पाइया वाहीओ खिप्पमेव 
उवसमति ३४ । 

“समवायाग सूत्र ( स॒ मधुकर मुनि ) समवाय रे४ 

९ समवायाग टीका अभयदेव सूरि, पू० ३५ 


४२ ती्घ॑कर, बुद्ध और लवंतार॒ एक अध्ययन 


९ स्फटिकमणि के बने हुए पादपीठ सहित उनका स्वच्छ सिंहासन 
होता है। 

१० उनके आगे हमेशा अनेक लघुपताकाओ से वेष्ठित एक इन्द्रध्वज 
पताका चलती है । 

११ जहाँ-जहाँ अरिहन्त भगवान्‌ ठहरते हैं अथवा बेठते हैं वहाँ-वहाँ यक्ष- 
देव सछत्न, सघट, सपताक तथा पत्र-पुष्पों से व्याप्त अशोक वृक्ष का 
निर्माण करते हैं । 

१९ उनके मस्तक के पीछे दशो दिशाओं को प्रकाशित करने वाला तेज- 
प्रभामडल होता है। 
साथ ही जहाँ भगवान्‌ का गमन होता है, वहाँ निम्नलिखित परिवतंन 

हो जाते हैं-- 

१३ भूमिभाग समान तथा सुन्दर हो जाता है। 

१४ कण्टक अमधोमुख हो जाते हैं । 

१५ ऋतुएँ सुखस्पश वाली हो जाती हैं । 

१६ समवततक वायु के द्वारा एक योजन तक के क्षेत्र की शुद्धि हो जाती है । 

१७ मेघ द्वारा उपचित बिन्दुपात से रज और रेणु का नाश हो जाता है । 

१८ पचवर्णवाला सुन्दर पुष्प-समुदाय प्रकट हो जाता है। 

१९ (अ) भगवान्‌ के आसपास का परिवेश अनेक प्रकार की घृप के घुँए 

से सुगन्धित हो जाता है । 
(ब) अमनोज्ञ शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गनन्‍्ध का अभाव हो 
जाता है। 

२० (अ) भगवान्‌ के दोनो भोर बाभृूषणो से छुउज्जित यक्ष चमर 

डुलाते हैं । 
(ब) मनोज्ञ शन्दादि का प्रादर्भाव हां जाता है | 

२१ उपदेश करने के लिए अरिह॒न्त भगवान्‌ के मुख से एक योजन को 
उल्लघन करने वाला हृदयगम स्वर निकलता है। 

२२ भगवात्‌ का भाषण अद्धमागघी भाषा मे होता है । 

२३ भगवान द्वारा प्रयुक्त भाषा, आय, बनाये, द्विपद, चतुष्पद आदि 
समस्त प्राणिवर्ग की भाषा के रूप में परिवर्तित हो जाती है । 

२४ बद्ध-वैर वाले देव, असुर, नाग, सुपर्ण, यक्न, गधरव म्ादि भगवात्र 
के पादमूल मे प्रशान्तचित्त होकर घमं-त्वण करते हैं । 

२५ अन्य तीर्थ वाले प्रावचनिक ( विद्वान्‌ ) भी भगवान्‌ को नमस्कार 
करते हैं | 


न 
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२६ अन्य तीर्थवाल्ठे विद्वान भगवात्‌ के पादमूल मे आकर निरुत्तर हो 
जाते हैं । 
साथ ही जहाँ भगवान्‌ का विहार होता है, वहाँ पच्चीस योजन तक 

निम्म बातें नही होत्ती--- 

२७. ईति अर्थात्‌ धान्‍्य को नष्ट करने वाले चूहे आदि प्राणियों की उत्पत्ति 
नही होती । 

२८ महामारी ( संक्रामक वीमारी ) नही होती । 

२९ अपनी सेना उपद्रव नहीं करती । 

३० दूसरे राजा की सेना उपद्रव नही करती | 

३१ अतिवृष्टि नहीं होती । 

१२ अनावुष्टि नही होती । 

३३ दु्भिक्ष नही होता । 

३४ भगवात्र के विहार से पूर्व उत्पन्त हुईं व्याधियाँ भी शीघ्र ही शान्त 
हो जाती हैं और रुधिर वृष्टि तथा ज्वरादि का प्रकोप नही होता । 


(स) वचनातिशय 


जेत्त आगमो मे पेंतोस वचनातिशयों के उल्लेख मिलते है।। ससस्‍्क्ृत 
टोकाकारो ने प्रकारान्तर से ग्रन्थों भे प्रतिपादित वचन के पेंतीस गुणी का 
उल्लेख किया है। यही पैंतीस वचनातिशय कहलाते है जो निम्न है-- 
१. सस्कारत्व -वचनो का व्याकरण-सम्मत होना । 
२ उदात्तत्व -उच्च स्वर से परिपुर्ण होना । 
३ उपचारोपेतत्व -आमीणता से रहित होना। 
४ गम्भीरशब्दत्व -मेघ के समान गम्भीर शब्दों से युक्त होना | 
५ अनुनादित्व -प्रत्येक दाब्द का यथार्थ उच्चारण से युक्त होना। 
६ दक्षिणत्व --चचनो का सरलता से युक्त होना । 
७ उपनीतरागत्व -यथोचित्‌ राग-रागिणी से युक्त होना । 
उपरोक्त अतिशय दब्द-सौन्द्यं की अपेक्षा से जाने जाते हैँ एव 
शेष अतिशय अर्थ-गौरव की अपेक्षा से जाने जाते हैं | 
< महाथंत्व -वचनो का भहान्‌ अर्थ होना । 
९, अव्याहतपौर्वापयत्व .-पूर्वापर अविरोधी वाक्य वाला होना | 
१० दछिष्टव -वक्‍ता की शिष्टता का सूचक होना । 


१, पणीतीस सच्चवमणाइसेसा पण्णत्ता -समवायाग सूत्र, समवाय रे५ । 
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८ तीथंडूर--निर्दोष व्यक्तित्व 


जेन परम्परा मे तीर्थद्धुर को निम्न १८ दोषों से रहित माना गया 
है*--१-दानान्तराय, २-छाभान्तराय, रे-वीर्यान्तराय, ४-भोगान्तराय, 
५-उपभोगान्तराय, ६-मिथ्यात्व, ७-अज्ञान, ८-अविरति, ९-काभेच्छा, 
१०-हास्य, ११-रति, १२-अरति, १३-शोक, १४-भय, १५-नजुग़ुप्सा, 
१५-राग, १७-द्वेष और १८-निद्रा । 


इवेताम्बर परम्परा मे प्रकारान्तर से उन्हे निम्न १८ दोषों से भी 
रहित कहा गया है ।-- 

१ हिंसा, २ मृषावाद, ३ चोरो, ४ कामक्रीडा, ५ हास्य, ६ रति, 
७ अरति, ८ शोक, ९ भय, १० क्रोध, ११ मान, १२ माया, १३ 
लोभ, १४ मद, १५ मत्सर, १६ अज्ञान, १७ निद्रा ओर १८ प्रेम । 

दिगम्बर परम्परा के ग्रन्थ नियमसार मे तीथैकर को निम्न १८ दोषों 
से रहित कहा गया है ।"* 

१ क्षुषा, २ तृषा, ३ भय, ४ रोष (क्रोध), ५ राग, ६ मोह, 
७ चिन्ता, ८ जरा, ९ रोग १० मृत्यु, ११ स्वेद, १२ खेद, १३ मद, 
१४ रति, १५ विस्मय, १६, निद्रा, १७ जन्म, १८ उद्देग (अरति) | 


इवेताम्बर ओर दिगम्बर पराम्पराओ मे तीथंकरो को जिन दोषो से 
रहित माना गया है उसमे मूलभूत अन्तर यह है कि जहाँ दिगम्बर 
परम्परा तोर्थंकर मे क्षुषा और तृषा का अभाव मानती है वहाँ एवेताम्बर 
परम्परा तीथंकर मे इनका अभाव नही मानती है। क्योकि दवेताम्बर 
परम्परा मे केवली का कवलाहार ( भोजन-ग्रहण) माना गया है जबकि 


१ पचेव अतराया, भिच्छत्तमनाणमविरई कामो । 
हासछग रागदोसा, निदुदाउ्टूठारस इसमें दोसा ॥ १९२ ॥ 
“-राजेन्द्र अभिधानकीश, पृ० २२४८ 
२ “हिसा$ऋतिग कीला, हासा5इपचग च चउकसाया । 
मयमच्छर अन्नाणा, निद्दा पिम्म इअ व दोसा ॥ १९३॥ 
--राजेन्द्र अभिघानकोश, पृ० २२४८ 
३ “छुहतण्हभीररोसो रागो, मोहो चिताजरा रुजाभिच्चु । 
स्वेद खेद मदों रद विष्हियाणिदुदाजणुब्वेगो ।/ 
“-नियमसार, ६ 


४६ तीथ्थंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


दिगम्बर परम्परा इसे स्वीकार नहो करती, उनके अनुसार केवली भोजन 

ग्रहण नही करता है । शेष बातो मे दोनो मे समानता है | 

९५ तीर्थंकर बनने की घोग्यता 
तीर्थंकर पद की प्राप्ति के लिए जीव को पूर्व जन्मों में विश्विष्ट 

साधना करनो होतो है| जेनधम मे इस हेतु जिन विशिष्ट साधनामों को 

आवश्यक माना गया है उनकी सरझया को लेकर जेनघर्म के सम्प्रदायो 

मे मतमेद है। तत्त्वार्थसुत्र को परम्परा के आधार दिगम्बर सम्प्रदाय 

तोर्थकर नामकर्म उपाज॑न हेतु निम्न सोलह बातो की साधना को 

आवश्यक मानता है ।-- 

१ दर्शन विशुद्धि -वोतराग कथित तत्वों मे निमंछ ओर दृढ रुचि | 

२. विनयसम्पन्नता -मोक्षमार्ग और उसके साधको के प्रति समुचित 
आदरभाव | 

३ शोलब्नतानतिचार --अहिसा, सत्यादि भूलब्रत तथा उनके पालन मे 
उपयोगी अभिग्रह आदि दूसरे नियमों का प्रमाद रहित होकर पालत 
करना | 

४ अभीद्षणज्ञानोपयोग --तत्वविषयक ज्ञान प्राप्ति से सदेव प्रयत्नशील 
रहना | 

५ अभीक्षण सवेग -सासारिक भोगो से जो वास्तव में सुख के स्थान पर 
दु.ख के ही साधन बनते हैं, डरते रहना । 

६ यथाशक्ति का त्याग -अपनी शक्त्यानुरूप आहारदान, अभयदान, 
ज्ञानदान आदि विवेकपूर्वक करते रहना | 

७ यथाशक्ति तप -शक्त्यानुरूप विवेकपूर्वंक तप साधना करना | 

८ सघ साघु समाधिकरण -चतुविधसघ भौर विशेषकर साधुओ को 
समाधि--सुख पहुँचाना अर्थात्‌ ऐसा व्यवहार करना, जिससे उन्हे 
मानसिक एवं शारीरिक पीडा न पहुँचे | 

९ वैयाक्ृत्यकरण -गृणीजनो अथवा ऐसे लोगो, जिन्हे सहायता की 
अपेक्षा है, की सेवा करना । 

१०-१३ चतु भक्ति :-अरिहत, आचार्य, बहुश्नरुत और शास्त्र इन चारो मे 
शुद्ध निष्ठापुर्वक अनुराग रखना | 

१४ आवश्यकापरिहाण -सामायिक आदि षडावद्यकों के अनुष्ठान सदेव 
करते रहना । 


१ तत्त्वाथंसूत्र, घ०र३े, पृ० १६९ 
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१५, सोक्षमार्ग प्रभावगा -अभिमान को त्यागकर मोक्षमार्ग की साधना 
करना तथा दूसरो को उस मांगे का उपदेश देना । 

१६ प्रववलवात्सल्य --जैसे गाय बछडे पर स्नेह रखती है, वेसे ही सह- 
धर्मियो पर निष्काम स्नेह रखना | 
ध्वेताम्बर परम्परा मे ज्ञाताध्मंकथा के आधार पर तीर्थंकर नामकर्म 

के उपाज॑न हेतु निम्न (२०) बीस साधनाओ को आवश्यक माना गया है '-- 

१-७ अरिहत, सिद्ध, प्रवचन, गुरु, स्थविर, बहुश्ुत एवं तपस्वी इन सातो 
के प्रति वात्सल्य-भाव रखना । 

८ अनवरत ज्ञानाभ्यास करना । 

९ जोवादि पदार्थों के प्रति यथाथ॑ श्रद्धारूप शुद्ध सम्पकक्‍त्व का होना । 

१० गुरुजनो का आदर करना । 

११ प्रायब्चित्त एव प्रतिक्रमण द्वारा अपने अपराधों की क्षमायाचना करना । 

१२ अहिसादि ब्रतो का अतिचार रहित योग्य रीति से पालन करना । 

१३ पापों की उपेक्षा करते हुए वेराग्यभाव धारण करना । 

१४ बाह्य एवं आभ्यन्तर तप करना । 

१५ यथाशक्ति त्यागव॒त्ति को अपनाना | 

१६ साधुजनों को सेवा करना । 

१७ समता भाव रखता | 

१८ ज्ञान-शक्ति को निरन्तर बढाते रहना । 

१९ आगगमो में श्रद्धा करना । 

२० जिन प्रवचन का प्रकाश रखना ! 


१० तोथंडूरो से सम्बन्धित विवरण का विकास 


तीथंकरों की सख्या एवं उनके जीवनवृत्त आदि को लेकर सामान्य- 
तया जैनसाहित्य मे बहुत कुछ लिखा गया किन्तु यदि हम ग्रन्थों पर काल- 
क्रम की दृष्टि से विचार करें तो प्राचीततम जैन आगम आचाराग मे महा- 
वोर के संक्षिप्त जीवनवृत्त को छोडकर हमे अन्य तीथैकरों के सदर्भ में कोई 
जानकारो नहीं मिलती । यद्यपि आचाराग सामान्यरूप से भूतकालिक, 
वतंमानकालिक और भविष्यकालिक भरहतो का बिना किसी नाम के निर्देश! 
अवश्य करता है। रचनाकाल को दृष्टि से इसके पश्चात्‌ कल्पसूत्र का 
क्रम आता है उसमे महावीर के जोवनवृत्त के साथ-साथ पाएवँ, अरिष्ट- 


१ ज्ञाताघमंकथा, १।८।१८ 
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वेमि और ऋषभदेव के सम्बन्ध में भी किचित्‌ विवरण मिलता हैं, शेष 
हे 


तोघकरो ७. क्वा ऊेदल सामनि्व्य 36: जिक- १22:४->म वि ल:०+-ल पच्चात त्तो्धकरो ० के सम्दन्ध 
ताधकरा का ऊूदल सामाचब्य हा हैं। इच्चक पन्चात्‌ त्ाधकरा के त४्कप 
ब्रः जानकारोे बजम-कमक स्र्च्धो २० ०० उमदचावाग 2/ मल थौर हावच्यकनिव डे 
स ऊाचकार द्वेचे चाह #& स्पृ घायथाग र लादन्वकीचपु क्कि 
क्का अध्यात्म“ मीमा का. धआबयाााझा आम + मय. ड.. घमदायाय झौर टिक मय सजब की, ८०५ संक्षिप्त ०० मी जल 
का ऊाल छकछाता हू | उनचायाय ज्ञार द्वाह्म्वकाचर्ध क्ति संक्षिप्त शल्य मे 


ही चही, जिन्‍्तु वर्तनावन, भूतकालिक बौर भविष्यकालिक तोयकरो के 
सन्दन्ध ने विस्तृत जानकारी प्रद्नन करते हैं। दिगन्वरपतन्पता में ऐसा 
ही विवरण यनिदृषन्ष को दिल्ोयपण्णत्ति में निछता हैं। ब्वेततान्बर दायस 
प्रत्थ जन्वृह्दीपपन्नप्त ऋषम के सम्बन्ध नें मौर न्ञाताघर्मकधा मल्कि के 
सम्बन्ध जे दिज्तुत विवरण प्रसत करते ह [ तिलोवपण्णत्तिके बाद दियस्दर 








परम्परा में पुराणो का क्रम माता है। पुराणों में तीचकरों के जीवचदृत्त 
के सम्दन्ध में दियुल सामग्री उपलब्ध है | ब्वेताम्बर परन्परा में स्थावाग, 
घनवाणगगय, कल्तउूत्र, जम्बूह्मोपप्रत्नप्ति, बावध्यक्रतियु क्ति, विश्ेषावम्यक 
साष्य, बावध्यकत्रण, चठपत्लमहापुरिय्तचरिय एवं त्रिषष्टिशलाका- 
पुठषचरित्र और ऋल्पयूत्र पर छिखो गई परवर्ती ठोकाएँ तोयकरों का 
दिचरण देते वाले नहत्त्वपूणं प्रच्घ हूं | 
समचादयांग में उपलब्ध विवरण 
ऐला ल्यता है कि तीथेडूर सन्वन्धो विवरणो में समव-उम्व पर 
उ होतो रहो है। हमारो जानकारी नें २४ तीर्घद्ूरो को बदघारणा 
और तत्वन्वन्धी दिवरण सप्रधम ब्वेत्तान्वर परन्परा ने समवाबाय बौर 
दिनलसूरि के पठनमचरिय में प्राप्त होता है। वच्चपि स्थार्यांग एवं चसदा- 
याँय की गणना झंय झागमो ने को जातो है, कित्ठु समवायाब में रे४ 
तोघ॑डुरो मनन्‍्वन्धी जो विचरण है वह उच्तके परिश्चिष्ड के रूप में है बौर 
ऐसा लगता है कि दाद में जोड़ा यया है । इस प्रकोर्णक उमवाव नें त्तो्- 
दवूरो के पिता, उनकी नाता, उनके पूर्वंभच, उनकी शिविकाओ के ताम, 
उसके जन्म एवं दोला नगर का उल्लेख मिलता है। मान्यता पहं है कि 
ऋऋषपम मौर मरिष्टनेमि को छोडकर सभी तो्डूरों ने बपनो जत्मनूमि 
में दीक्षा प्रहम जी घो। सभी तो्ंडूर एक देवडुष्व वस्त्र लेकर दीक्षित- के 
हए। इसके साय-दाय प्रत्येक त्तोचेड्डूर ने कितने व्यक्तियों को साथ जैक 
दोक्ा छो, इसका सी उल्ठेख इसमे मिलता है। इसी क्रम में समवायाव 
में जेल्ला लेते सनय के ठत, प्रधन भिक्ञादाता, प्रथम निक्षा दव निल्नि 
इसका भी उल्लेख है | इसमें तोयंडूरो के प्रथम मिष्य बौर शिष्यानरी का 
। सनवायाग में सर्वप्रधन २४ तोर्घद्वरों के चेत्यवृक्षी का 
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भगवती 


अग आगमो के क्रम की दृष्टि से समवायाग के पदचात्‌ भगवतीसृत्र 
का क्रम आता है, यद्यपि स्मरण रखना होगा कि विद्वानों द्वारा रचनाकाल 
की दृष्टि से भगवती को समवायाग की अपेक्षा परर्ववर्ती माना गया है। 
भगवतीसूत्र भगवान्‌ महावोर के सम्बन्ध मे समवायाग की अपेक्षा अधिक 
जानकारी प्रस्तुत करता है। इसमे देवानन्दा की महाबोर की माता कहा 
गया है । महावीर और गोशालक के पारस्परिक सम्बन्ध को लेकर इसमे 
विस्तार के साथ चर्चा हुई है तथापि विद्वानों ने इस अश को परवर्ती और 
प्रक्षिप्त माना है। भगवती मे महावीर और जामालि के विवाद को भी 
स्पष्ट किया गया है, फिर भी इसमे महावीर के अतिरिक्त अन्य तीर्थंकरों 
के सम्बन्ध मे नामो के उल्लेख के अतिरिक्त हमे विस्तार से कोई जान- 
कारी उपलब्ध नहीं होती है। महावीर से पार्द्वापत्यो (पाइव॑ के अनु- 
यायियो) के मिलने एवं चर्चा करने का उल्लेख तो इसमे है किन्तु पाएवे 
के जीवनवृत्त का भी अभाव ही है। इससे निश्चित ही ऐसा लगता है कि 
समवायाग के तीर्थंकर सम्बन्धी विवरण भगवती की अपेक्षा परवर्ती काल 
के हैं । 
शाताधमंकथा 


ज्ञाताधमंकथा यद्यपि अन्य तीर्थैंकरों के सम्बन्ध में तो विशेष सूच- 
नाएँ नही देता है, किन्तु १९वें तीर्थंकर मल्लि के सम्बन्ध मे इसमे विस्तार 
से विवरण उपलब्ध है। सम्भवत इतना विस्तृत विवरण अन्य किसी 
तीर्थंकर के सम्बन्ध में अग आगमो में उपलब्ध नही है । विद्वानो ने ज्ञाता- 
धर्मेकथा के इस मल्लि नामक अध्याय को अपेक्षाकृत परवर्ती काल का माना 
है। इसमे मल्लि को स्त्री-तोर्थंकर मानकर श्वेताम्बर परम्परा की स्त्री- 
मुक्ति की अवधारणा को पुष्ट किया गया है | इसी आधार पर कुछ दिगम्बर 
विद्वान इसे व्वेताम्बर-दिगम्बर परम्परा के विभाजन के पश्चात्‌ का मानते 
हैं। इसके मल्लि तामक अध्याय मे हो तीर्थंकर-नाम गोन्न-कर्म उपाजं॑न 
की साधना विधि का उल्लेख है । मल्लि सम्बन्धी यह विवरण निद्चित | 
ही समवायाग के समकालीन या अपेक्षाकृत कुछ परवर्ती है। 
अन्य भंग आगम 


जहा तक उपासकदशा का प्रश्न है इसमे महावीर के काल के १० 
श्रावको का विवरण है, इसी प्रसग मे महावीर के कुछ उपदेश भी इसमे 


उपलब्ध हो जाते हैं, किन्तु इसमे २४ तीर्थकरों की अवघारणा का स्पष्ट 
४ 
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रूप से कोई सकेत नही है। इसो प्रकार अतकृहशा में यद्यपि महावीर 
ओर अरिष्टनेमि के काल के कुछ साथको के विवरण मिलते हैँ। किन्तु 
इसमें अन्ण्टिनेमि भर कृष्ण सम्बन्धी जो विवरण दिए गये हैं, वे लगभग 
५वी शनाब्दी के पश्चात्‌ के ही है, क्योकि अतकूहणा की प्राचीन विपय- 
वस्तु, जिसका विवरण स्थानाग में है, कृष्ण से सम्बन्धित किसो विवरण 
का कोई सकेत नही देती है। प्रइनव्याकरण की वर्तमान विपयवस्तु लग- 
भग ७वी शनाब्दी के आमपास की है। यद्यपि इसमे तोथंकरो के प्रवचन 
आदि का उल्लेख है, किन्तु स्पष्ट रूप से तीर्थकरों के सम्बन्ध में कोई भो 
विवरण प्रस्नुत नही करता है। यहो स्थिति ओऔपपातिक और विपाकसूत्र 
की भी है। 


उपाग आगम साहित्य 


उपाग साहित्य मे राजप्रशनीयसूत्र मे पाइर्वापत्य कैशी का उल्लेख है, 
किन्तु इसमे २४ तीर्थंकरो की अवधारणा को लेकर विशेष जानकारी 
उपलब्ध नही होती है | तोर्थंकरो के जीवनवृत्त की दृष्टि से उपाय साहित्य 
के जम्बूद्वोपप्रज्ञप्ति को महत्त्वपूर्ण माना जा सकता है, क्योकि इसमे अव- 
सर्पिणी और उत्सग्रिणी के कालूचक्त का विवेचन करते हुए, उसमे होने वाले 
तोर्थकरो का उल्लेख किया गया है। इसमे द्वितोय और तृतोय वक्षस्कार 
अर्थात्‌ अध्याय मे क्रश ऋषभदेव एवं भरत के जोवनवृत्त का भी 
विस्तृत उल्लेख मिलता है। इसमे ऋषभ के एक वर्ष तक चीवरधारो ओर 
बाद मे नग्न होने की बात कहो गई है । 

उपाग साहित्य के वृष्णीदशा” में कृष्ण के परिजनों से सम्बन्धित 
उल्लेख है। किन्तु तीथंकर की अवधारणा और तोर्थंकरो के जीवनवृत्तो 
का इसमे भी अभाव है । 
मूल आगस ग्रन्थ 


मूलसूत्रो मे उत्तराध्ययन अपेक्षाकृत प्राचीन माना जाता है, इसमे 
केवल पाइवं, महावीर, अरिष्टनेमि और नमि के सम्बन्ध में उल्लेख मिलते 
है । यद्यपि इन उल्लेखो मे उनके जीवनवृत्तो की अपेक्षा उनके उपदेशों 
और मान्यताओं पर हो अधिक बल दिया गया है, तथापि इतना निश्चित 
है कि उत्तराध्ययन के ये उल्लेख समवायाग की अपेज्ञा प्राचोन हैं। 
उत्तराध्ययन के २२ वें और २३ वें अध्याय मे क्रमश अरिष्टनेमि और 
पाएवं के सम्बन्ध में जानकारी उपलूब्ध होती है। उत्तराध्ययत का 203 
रथनेमि तामक अध्याय यद्यपि मूलत रथनेमि और राजीमती (राजुल) 
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चटना-प्रसग को लेकर लिखा गया है । किन्तु इस अध्याय में अरिप्टनेमि के 
विवाह-प्रसंग का भी उल्लेख है। रेवें अध्याय में मुख्य रूप से तीर्थंकर 
पादव और महावीर की आचार सम्बन्धी विभिन्‍नताओ के उल्लेख मिलते 
हैं। कितु उत्तराध्ययन मे किसी तीर्थंकर का जीवनवृत्त नही दिया गया है। 
दशवैकालिक, अनुयोगद्वार और नन्‍्दी मे भो तीथंकरो के जीवनवृत्त नही हैं । 
कल्पसूत्र 
तीर्थंकरो के जीवनवृत्त को सूचित करने वाले आगमिक प्रन्थो मे कल्प- 
सूत्र महत्त्वपूर्ण है । कल्पसूत्र अपने आप में कोई स्वतन्त्र ग्रन्थ नही है। यह 
दव्याश्नुतस्कन्ध नामक छेदसूत्र का अष्टम अध्याय ही है। किन्तु इसके 
जिनचरिश्र नामक खड में महावीर के साथ-साथ पाइवं, अरिष्टनेमि और 
ऋषभ के जीवनवृत्तो का भी सक्षिप्त विवरण मिलता है। भरिष्टनेमि 
से लेकर ऋषभ तक के बीच के तोर्थंकरों के नाम एव उनके बीच की 
कालावधि का भो इसमे उल्लेख है । 
नियुक्ति एवं भाष्य 

इवेताम्बर परम्परा के इन आगमिक पग्रन्थो के अतिरिक्त आवदयक- 
निर्युक्ति एव विशेषावश्यकभाष्य मे भी तोर्थंकरो के सम्बन्ध मे और उनके 
माता, पिता आदि के बारे में सुचनाएँ मिलती हैं । 

आवध्यकनिर्युक्ति मे त्तीथंकरों के पूर्व॑भव का 'भी साकेत्तिक उल्लेख 
हुआ,है। आवश्यकनिर्युक्ति तीथंकरो की जन्म तिथि का भी निर्देश करतो 
है। इसमे तीर्थंकरो के वर्षीदान का उल्लेख है साथ ही यह भी बताया 
गया है कि किस तीर्थंकर ने कौमाय अवस्था में दीक्षा ली और किसने 
बाद में । इसमे तीर्थंकरो के निर्वाण तप तथा निर्वाण तिथियो का भी 
उल्लेख मिलता है। तीर्थंकरो के शरीर की ऊँचाई भादि का उल्लेख 
स्थानाग एवं समवायाग मे भी उपलब्ध है, किन्तु वह एकीकृत रूप मे न 
होकर बिखरा हुआ है जब कि आंवद्यकनिर्युक्ति मे उसे एकीकृत रूप से 
प्रस्तुत किया गया है । यथा--आवश्यकनिर्यक्ति के अनुसार सभी तीर्थंकर 
स्वय ही बोध प्राप्त करते हैं, लोकान्तिक देव तो उन्हे व्यवहार के कारण 
प्रतिबोधित करते हैं, सभी तीर्थंकर एक व तक दान देकर प्रव्नजित होते 
हैं । महावीर, अरिष्टनेमि, पाइवं, मल्छि ओर वासुपूज्य को छोड अन्य सभी 
तीथकरो ने राज्यलक्ष्मी का भोग करने के पश्चात्‌ ही दीक्षा ली थो, जबकि 
अवशिष्ट पाच कौमाये अवस्था मे दीक्षित हुए थे । शान्ति, कुथु और अर 
ये तीन तीर्थंकर चक्रवर्ती थे शेष सामान्य राजा। महावीर अकेले, 


५२ : तोर्थकर, बुद्ध औौर मदठार * एक बध्ययन 


पाब्वे और मल्छि ३०० व्यक्तियों, वानुपृज्य-६०० व्यक्तियों, ऋषम-४००० 
व्यक्तियों एवं शेष सभो १००० व्यक्तियों के चाथ दील्लिन हुए थे । सुमति 
ने विसा किसो ब्रत के साथ दोक्षा ग्रहण की, वानुपृज्य ने उपवास के साथ 
दीक्षा अरहण की, पान्च और मल्लि ने ३ उपवास के साथ दीक्षा ली 

बोर शेष समो ने २ दिन के उपचास के साथ दोक्षा लो । ऋषम वनिता से, 
नरिष्टनेमि द्वारका मे और अन्य अपनी-अपनो जन्ममूमि में दीजित हुए थे । 
ऋषम ने चिद्धार्थवन में, दानुपृज्य ने विहारगृह (वन) में, घर्मंनाथ ने 
दप्पग्राम में, मुनि सुमति ने नोलगुफा में, पाठ्व ने आम्रचन में, महावीर 
ने ज्ञातृवन में तथा शेष सभी तीथंकरों ने सहल्लआाअवन में दोक्षा ग्रहण 
को | पाइव, बरिष्टनेमि, श्रेयास, सुमति भर मल्लि पूर्वाह्त मे दीक्षित हुए । 
ऋषम, नेमि, पाग्वे गौर महावीर ने अनाय॑ भूमि में भी विहार किया, 
शेष उसो ने मगय, राजगृह बादि आाये-भूमि में हो विहार किया । 

प्रथम तोर्थकर को १२ जग भौर थजेष को ११ अय का श्रुतल्नम रहा | 

प्रथम और बन्तिम त्तीरेक्र ने पच्रयाम का और शेष ने चातुर्बाम का 
उपदेग दिया । प्रथम और जन्दिम तीर्थैक्वर में सामाथिक और छेंद्ोस्थाप- 
नोथ ऐसे दो चारित्रों का विकल्प होता हैं जबकि जेष में सामाविक चारित्र ही 
होता है। इसमें २४ तोर्थकरो के केवछुज्ञान की तिथियो, नक्षत्रों एवं स्थलो 
को सी दिया गया है । २३ तीर्थकरो को पूर्चाक्कु में और महावीर को अप- 
रक्त में ज्ञाव प्राप्त हुआ । ऋषम को पुरिमताल में, महावीर को ऋणजु- 
पालिका नदी के किनारे औौर शेष ने जिस उद्यान में दोक्षा छी, उच्चो में 
केवल ज्ञान प्राप्त क्रिया | पाश्वय, मल्ठि और झरिष्टनेमि को तीन उपवास 
की तपस्या में, वासुपृज्य को एक उपचास में मौर शेंष ततीथंकरों को दो 
उपवास में ज्ञान प्राप्त हुआ। महावीर ने दूसरे समचसरण मे तीर्थ को 
स्थापना को, जबकि शेष तोथकरो ने प्रथम समदसरण में तोर्थ की स्थापना 
को ॥ २४ तोथेकरो में से २३ तोर्थकरो के, जितने गण थे उतने हो गंणवर 
भी थे, परन्तु महावोर के गणो की संल्या ५ एवं गणधरों की सरूया १६ 
थी। इसके अतिरिक्त आवश्यकनिर्युक्ति में २४ तीर्थंकरो के माता-पिता क्के 
नाम, जन्मसूमि, वर्ण, प्रथम शिक्षा दाता, प्रथम सिक्षा स्थरू, छप्मस्थ काल, 
श्रावक संख्या, कुमार काल, जरीर की ऊँचाई, एवं आयु प्रमाण बादि का 
भी विवरण प्रस्तुत किया गया है। आवश्यकचूर्ण में निर्युक्ति विवरणो के 
अतिरिक्त महावीर और ऋषमभ का जोवनवुत्त भो विस्तार से वर्णित है। 


आममेतर कथा साहित्य 
इ्वेताम्बर परम्परा में २४ तीथँकरों के सम्बन्ध में विस्तृत जानकारी 
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प्रदान करने वाले आगमेतर ग्रन्थों मे वसुदेवहिष्डी, विभलसूरि का पउस- 
चरिय, शीलाक का चउप्पन्तमहापुरिसचरिय और हेमचन्द्र का त्रिषष्टि- 
शलाकापुरुषचरित्र उल्लेखनीय है | इनमे वसुदेवहिण्डी ओर पउमचरिय का 
मुख्य विषय तीर्थंकर चरित्र नहो है। 

दवेताम्बर परम्परा मे तीर्थ॑ंकरों के जीवनवृत्त का विस्तृत विवेचन 
करने वाले प्रन्थो मे चउपन्नमहापुरिसचरिय का महत्त्वपूर्ण स्थान है। 
शीलाक की यह कृति लगभग ईसा की नवी शताब्दी मे लिखी गई है। 
सम्भवत इरवे० जैन परम्परा भे तीर्थंकरो का विस्तृत विवरण देने वाला यह 
प्रथम ग्रन्थ है। यद्यपि इसमे भी मुख्य रूप से तो ऋषभ, शान्ति, मल्लि, 
अरिष्टनेमि, पाइवं और महावीर के कथानक विस्तार से वर्णित हैं, शेष 
तीथंकरों के जीवनवृत्त तो सामान्यतया एक दो पृष्ठो मे ही समाप्त हो 
जाते है । इसके पश्चात्‌ तीथैंकरो के जीवनवृत्त का विवरण देने वाले 
अन्धो में हेमचन्द्र का त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित्र भी महत्त्वपुर्ण माना 
जाता है। चउप्पन्नमहापुरिसचरिय एवं तिषष्टिशलाकापुरुषचरित्र के 
पदचात्‌ तोर्थंकरो के जीवनवृत्त पर स्वतन्त्र रूप से अनेक चरित काव्य 
लिखे गए हैं जिनकी चर्चा यहाँ अपेक्षित नही है । 
दिगम्बर आगम ग्रन्थ 

दिगम्बर परम्परा के आगम साहित्य में घट्खडागम, कषायपाहुड, 
मूलाचार, भगवतोआराघना, तिलोयपण्णत्ति एवं आचाय॑ कुंदकुद के ग्रन्थ 
समाहित है । इनमे मुख्य रूप से मूलाचार और भगवतोआराधघना यथा- 
प्रसग तीरथकरो के सम्बन्ध में कुछ सूचनाएं देते है, किन्तु इनमे सुव्यव- 
स्थित रूप से त्तीथंकरो से सम्बन्धित विवरण उपलब्ध नही हैं। सर्वप्रथम 
हमे तिलोयणण्णत्ति में तीर्थकरों की अवधारणा एवं जीवन सम्बन्धी 
सूचनाएं मिलती हैं। तिलोयपण्णत्ति मे तीर्थंकरो के नाम, च्यवन स्थल, 
पूर्व भव, माता-पिता का नाम, जन्मतिथि और नक्षत्र, कुल नाम (धर्मनाथ, 
अरहनाथ और कुथुनाथ--क्रुरुवश्ञ मे, पादवंनाथ--उमग्रवद्ष मे, महावीर--- 
ज्ञातु वश में, मुनिसुमति, एवं नेमिनाथ--यादरवश में और शेष 
इक्ष्वाकु वश में हुए हैं ) जन्म-काल, आयु, कुमार काल, शरीर की 
ऊँचाई, वर्ण, राज्य काल, चिह्न, वेराग्य के कारण, दीक्षास्थल, 
( नेमिनाथ द्वारका और छोष अपने जन्म स्थान ), दोक्षा तिथि, दोक्षा 
काल, दीक्षा तप, प्रथम भिक्षा में मिले पदार्थ, छदमस्थ काल, फेवल ज्ञान 
( तिथि, नक्षत्र और स्थल ), समवसरण का रचना विन्यास, किसी वृक्ष 
के नोचे हुआ केवल ज्ञान, उत्पन्न यक्ष-यक्षिणी, केवल्य काल, गणधरो की 





०. के 
साधजहर ४०७ ंजाकजाओ ल्‍मवाकटडसातकलफ कन्‍्ण्ल पैण्मक अर्थ जचजचयदन लकमाकाली॥9-ह 
"४ हांघ्नर, दद्ध ओर लवता एम सप्ययन 


चच्या साध का न्याध्वियधा ध्य्स्या अठघधिन्ञार् े देवलजारने आाराआओ ०हंकर्सी 3 2-४ वन्य 
सख्या, साघ-साछ्ड को सख्या अर्ठा धन्नानां, वेबलजानी बौर वक्ति 


व्मद्धिघारक ल्ामातनप वन, एव दादियों खा कक च्प्च्दया बता आापिचतोत बान्याधकाो >> निवाजत्तिधि 4... 
हऋााछघारक, एवं वादया रा सच्या, प्रमञ् आय्क्ाएं, नवायपात्ताध, 


नक्षत्र, न्‍्थरू, तोधकरों का द्यासननवाल, तोथन्रा जगा बन्तराल जादि का 





विवरण सुव्यवन्धित ते रुप से उपल्‍्बच हू | दुलनात्मछ द््प्टि से विचार 
द्रने पर तिलोयपण्गत्ति को विवन्‍्णदणली आवच्यकनिर्यक्ति रू समानशह | 


इसमें आवब्यन्नियक्ति के समान हा तावकरा र माता-पिता आदि का 


हिद्वश्षा गा मिलना ड.. यहद्धपि यह कनलल्‍ दावधब्यरकनिपन्ति आजकल कल 63: ढः 83. अपेक्षा 4 पन्वर्ती 3, 
व्वरुण मलना हू । वच्चाप यह आवच्यक्ानठ्ान्त का अपन्ला पन्वता है । 





पुराण साहित्य 
यद्यपि दिगम्वर परम्परा मे नीव॑करो के जं वित्तवृत्त जा बनान बाल 
व्यगमिक साहित्य का बनाव है, हल्न्तु उसमें पुराणों के रूप में अनेक 


भ्रन्य चिखे गए हू ' इनमे तावकरा ऊ जावनवृत्त दस्तार न वाणत हू | 


इन पुराणों में जिनसेन ओर गुणभद्र की कृति महायुराण प्रनिद्ध है। 
इसका पूर्व भाग बादियुराण और थेष नाग उत्तरपुराण के नाम से भी 
जाना जाता है। बादिपुराण में ऋषन का और उत्तरपुराण में शेष 
सनी तोर्वकरों का वर्णन है। दिगम्वर जआाचार्यो हरा रचित पुराण 
भ्न्थ अनेक हैं यहाँ किन्तु उन सव की चर्चा करना सम्मव नहीं है। 


छेनताहित्य मे उपलब्ध तीरवंकर की नदधारणा का सर्वेक्षण 

तीर्वकर की भवधारणा के सम्बन्ध में ऐतिहासिक दृष्टि से विचार 
करने पर हम यह पाते हैं कि लगभग ईसा की चौथी घतानदी तक ऐसा 
कोई भी साहित्य हमें उपलब्ध नही होता है कि जिसमें २४ तो्ध॑करों की 
रूवधारणा का विकसित रूप उपलब्ध होता हो | सम्मवत न्वप्रधम ईना 
पूर्व त्तीचरो, दूत्तरी गताब्दी से हमें त्तोर्थंकरो की अवधारणा में ललोकिकंता 
सम्बन्धी कुछ विवरण उपूब्ध होते हैं, किन्तु व्यवस्थित रूप से रे४ 
ती्थकरों की कल्पना का कोई भी ऐतिहासिक प्रमाण हमे उपरूब्ध नहीं 
होता है। हमें ऐचा लूगता है कि जेन परम्परा में २४ तोर्यकरों की सुब्य- 
वस्थित जवधारणा और उनका नामकरण ईस्वी उद्‌ की प्रधम शताब्दी के 
लासपास हो हुआ होगा, यद्यपि २४ ती्करो के नामोल्लेख करने 
वाले विवरण भगवती, समवायाय बादि ने उपलब्ध हैं, किन्तु विद्यव्‌ 
इन्हे ईसा की प्रधम जतान्दी या इनके परवर्ती काल का ही मानते हैं । 
यदि हम अन्य तीर्थकरो के जोवनदृत्तो को एक घोर रख दें तो भी स्वव 
महावीर के जीवनवृत्त में एक विकाच देखा जा सकता है। बाचाराज् के 
प्रथम श्रुतस्कन्ध के उपधान नामक ९५वें बध्याय में वर्णित महावीर का 


तीथंकर की अवधारणा ५५ 


चरित्र, सत्रकृताग के प्रथम श्रतस्क्रन्ध के वीरस्तव नामक पष्ठम्न अध्याय मे 
कुछ विकसित हुआ है। फिर वह कल्पसृन्न मे हमे अधिक विकसित रूप में 
मिलता है। कल्पसूत्र की अपेक्षा भी आचाराग के द्वितीय श्रुतस्कन्ध के १५वें 
अध्याय मे वर्णित महावीरचरित्र अधिक विकसित है, ऐसी डॉ० सागरमरू 
जैन की मान्यता है। उनकी मान्यता का आधार कल्पसूत्र को भपेक्षा 
आचाराग के महावीरचरित्र में अधिक अलौकिक तत्त्वों का समावेश 
है। भगवतीसूत्र मे महावीर के जीवनवुत्त से सम्बन्धित कुछ घटनाएं, 
उल्लिखित हैं यथा--देवानन्दा, जामालि तथा गोशालक सम्बन्धी घटनाएँ 
उसमे गोशालक सम्बन्धी विवरण को जैन दिद्दानो ने प्रक्षिप्त एव परवर्ती 
माना है। आवद्यकनिर्यक्ति यद्यपि कल्पसनत्र की अपेक्षा महावीर का 
जीवनवत्त विस्तार से उल्लिखित नते करती है, फिर भी २४ तीर्थंकरो 
सम्बन्धी सुन्यवस्थित जो वर्णन उसमे मिलता है, उससे ऐसा लगता है कि 
इसकी रचना कल्पसूत्र की अपेक्षा परवर्ती काल की है । इतना निश्िचत है 
कि ईसा की दूसरी शताब्दी से २४ तीर्थंकरों की सुब्यवस्थित अवधारणा 
उपलब्ध होने लगती है। यद्यपि तीर्थंकरों के जीवनवृत्तो का विकास बाद 
में भी हुआ। सम्भवत ईसा की ७वी छाताब्दी मे सर्वप्रथम तीर्थंकरो के 
सुव्यवस्थित जीवनवृत्त लिखने के प्रयत्त किए गए, सभव है तत्सम्बन्धित 
कुछ अवधघारणाएँ पूव॑ में भी प्रचलित रही हो। आवध्यकर्चाणि (७वी शती) 
महावीर और ऋषभ का विस्तृत विवरण देती है। 

दिगम्बर एवं एवेताम्बर दोनो ही परम्पराओं में लगभग ईसा की 
९वी शताब्दी से ही हमे २४ तीर्थंकरो के सुव्यवस्थित जीवनवृत्त मिलने 
लगते हैं । यद्यपि इस काल के लेखकों के सामने कुछ पूर्वा परम्पराएँ 
अवदय रही होगी, जिस आधार पर उन्होंने इन चरित्रो का विकास किया। 
वस्तुत. ईसा की दूसरी शताब्दी से ९ वी शत्ताब्दी के बीच का काल ही 
ऐसा है जिसमे २४ तीरथकरो सम्बन्धी अवधारणा का क्रमिक विकास 
हुआ । आइचयजनक यह है कि बोद्ध परम्परा मे २४ बुद्धो और हिन्दू 
परम्परा मे २४ अवतारों और उनके जीवनवृत्तो को भी सुव्यवस्थित रूप 
इसी काल मे दिया गया है जो तुलनात्मक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है। हिन्दू 
परम्परा मे अवतार की स॒न्यवस्थित अवधारणा हमे भागवतपुराण मे 
मिलती है। इतिहासविदों ने भागवतपुराण का काल रूगभग ९वी 
दताब्दी माना है, यही काल शीलाक के चउपन्‍्नमहापुरिसचरिय एव 
दिगम्बर परम्परा के महापुराण आदि का है। यह एक सुनिश्चित सत्य है 
कि २४ तीर्थंकरो, २४ वुद्धो ओर २४ अवतारो की अवधारणा कालक्रम में 


५६ तीर्थंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


विकसित होकर सुनिश्चित हुई है | इसी प्रसग मे अतीत एवं अनागत तीर्थ॑- 
करो और वुद्धो की कल्पना विकसित हुई जो तुलनात्मक अध्ययन को दृष्टि 
से महत्त्वपूर्ण कहो जा सकती है । 

अब हम ग्रन्थ की सोमा को देखते हुए भूतकालीन और आगामी 
तीर्थंकरो के नाम निर्देश के साथ वरतंमान अवर्सापिणी काल के तीथर्थकरो के 
जोवनवृत्त के सम्बन्ध में सक्षिप्त रूप से प्रकाश डालेंगे । 


तोर्थड्धूरो की सल्या--चर्तमान, मतोत और मनागत काल के तीर्थंडूर 


यद्यपि भागवत मे विष्णु के अनन्त अवतार बताये गये हैं" फिर भी 
वेष्णवो मे चौत्रीस अवतार की अवधारणा प्रसिद्ध है। उसो प्रकार जैन 
ग्रन्थ महापुराण से यद्यपि भूत और भविष्य की अनन्त चौबीसियो के 
आधार पर अनन्त जिनो की कल्पना की गई है।* फिर भी जेनो में 
चौबीस तीर्थकरों की अवधारणा ही अधिक प्रचलित रही है तथा विविध 
क्षेत्री और कालो की अपेक्षा से अनन्त चौबीसियो की बल्पना की गई । 


जम्बूद्दोप के भारतवर्ष मे वतंमान अवर्सपिणी काल के चौबीस तीर्थंकर 
इस प्रकार हैँ -- 


१ ऋषभ, २ अजित, ३ सभव, ४ अभिननन्‍्दन, ५ सुमति, ६ 
पद्मप्रभ, ७ सुपाश्वं, ८ चन्द्रप्रभ, ९ सुविधि-पुष्पदन्‍्त, १० शीतल, ११ 
श्रेयास, १२ वासुपूज्य, १३ विमल, १४ अनन्त, १५ धम, १६ शान्ति, 
१७ कुन्थु, १८ अर, १९ मल्लो, २० मुनिसुव्रत, २१ नमि, २२ नेमि, 
२३ पाइवे और २४ वर्घमान | 


१ भागवत १।२५, २।६१४१-४५ 

२ णाइ णन्तु भाविणिहि णिरुतठ, एहउ वीरजिणिदेवुतउ । 

पढतु समासमि कालु अणाइउ, सो अणन्तु जिणणाणि जाइउ 0 
-महापुराण रो४ 

३ जबुद्दीवे ण दीवे भारहे वासे इमीसे ओसप्पिणीए चउवीस तित्यगरा होत्या । 
त जहा-उसभे १, अजिये २, सभवे ३, अभिणदणे ४, सुमई ५, पउमप्पहे 
६, सुपासे ७, चदप्पभे ८, सुविहि-पु०फदते ९, सीयले १०, सिज्जसे ११, 
वासुपुज्जे १२, विमले १३, अणते १४, घस्मे १५, सती १६, कुंधू १७, 
अरे १८, मल्ली १९, मणिसुव्वए २०, णमी २१, णेमी २२, पासे २३, 
वड्ढमाणों २४ | -प्तमवायाग, श्री मधुकर मुनि, प्रकीणंक समवाय ६३५ । 


तीर्थंकर की अवधारणा ५७ 


जम्बूद्वीप के ऐरावत क्षेत्र के वर्तमान अवसर्पिणों काल में निम्न चौबोस 
तीर्थंकर" हुए हैं-- 

१ सुचन्द्र, २ अग्निसिन, ३ नन्दिसेन, ४ ऋषिदत्त, ५ सोमचन्द्र, 
<. युक्तिसिन, ७ अजितसेन, ८ शिवसेन, ९ बुद्ध, १० देवशर्म, ११ 
निक्षिप्तशस्त्र (श्रेयास), १९ असज्वल, १३ जिनवृषभ, १४ अमितज्ञानी 
अनन्त, १५ उपशान्त, ९६ गुप्तलिसित, १७ अतिपादर्वे, १८ सुपादव, १९ 


मरुदेव, २० घर, २१५ श्यामकोष्ठ, २२ अग्निसेन, २३ अग्तिपुत्र, २४ 
वारिषेण । 


समवायाग मे तो जम्बूद्वीप के भरत क्षेत्र में उत्तपिणी काल के अतीत 
तोथेकरों का विवरण उपलब्ध नही है परन्तु प्रवचनसारोद्धार मे निम्न 
२४ तीर्थंकरो का विवरण उपलब्ध होता है *-- 


१, केवलज्ञानी, २ निर्वाणी, ३ सागरजिन, ४ महायश, ५ विमल, 
६« नाथसुत्तेज (सर्वानुभूति), ७ श्रीधर, ८ दत्त, ९ दामोदर, १० सुतेज, 
११ स्वामिजिन, १२ शिवाशो (मुनिसुन्नत), १३ सुमति, १४ शिवगत्ति, 
१५ अवाध (अस्ताग), १६ नाथनेमीध्वर, १७ अनिल, १८ यशोधर 
१९ जिनकृतार्थ, २० धर्मद्विर (जिनेद्वर), २१ शुद्धमति, २२ शिव- 
करजिन, २३ स्यन्दन, २४ सम्प्रतिजिन । 


१ जबुददीवे [ ण दीवे ] एरवए वासे इमीसे ओसप्पिणीए चउन्वीस तित्ययरा 
होत्या । त जहा-- 
चदाणण सुचद अग्गीसेण व नदिसेण च। 
इसिदिण्ण वयहारि वदिमो सोमचद च।। 
वदामि जुत्तिसेंग अजियसेण तहेव सिवसेण । 
बुद्ध च देवसम्म सयय निपषिखित्तसत्य च॑ ॥ 
असजल जिणवसह वदे य अणतय अमियणाणि । 
उबसत्त व घुयरय वंदे खलु गुत्तिसेण च॥ 
अतिपास च सुपास देवेसरवदिय च मदुदेव । 
निव्वाणगय तर घर खीणदुह सामकोट्ठ च॑ ।॥। 
जियरागमग्गिसेण वंदे खीणरयमग्गिउत्त च। 
वोक्कसियपिज्जदीस वारिसेण गय सिद्धि ॥ 


“समवायाग (स॒ श्री मधुकर मुनि) प्रकीर्णक समवाय ६६४ 
२, प्रवचनसारोद्धार ७ गा० २८८-२९० 


५८ तीथंक्र, व॒ुद्ध और जवतार एक बध्ययन 


ष्द् 


दिगम्वर ग्रन्थ जयसेनप्रतिष्ठापाठ के नामो में कुछ भिन्‍नता है उसमें 
निम्न २४ तोर्थंकरो का उल्लेख मिलता है--* 

१ निर्वाण, ? सागर, 3 महासाघु, ४ विमलप्रभ, ५ जद्धाभदेव, 
६ श्रोघर, ७ श्रीदत्त, ८ सिद्धाभद्रेव, * अमलप्रभ १० उद्धारदेव, 
११ अग्निदेठ, १२ सवम, १३ शिव, १४ पुष्पाजलि, १५ उत्साह, 
१६. परमेश्वर, १७ ज्ञानेदवर, १८ विमलेग्वर, (५ यजोघर, २०. क्ृष्ण- 
मति, २१ ज्ञानमति, २२ बुद्धमति, २३ श्रोभद्र, २४ अनन्तवीय । 


व्वेताम्बरग्रन्थ प्रवचनसारोद्धार और दिगम्वरग्रन्थ जयसेनप्रतिष्ठा- 
पाठ में भरततक्षेत्र के उत्सपिणी काल के अनीत तोर्थकरो--निर्वाण, सागर 
जिन, विमल, श्रीधर, दत्त, शिवगरति, शुद्धमति के नामो में समानता 
दिखायी देती है एवं अन्य तीर्थंकरों के नामो मे दोनो ग्रन्थों में भिन्‍नता है। 

ऐरावत क्षेत्र के अवस्पिणी काल के अतीत तीथैकरो के सम्बन्ध मे 
हमे कोई जानकारी उपलब्ध नही हो सकी है । 

जम्बूद्वीप के भारतवर्ष मे आगामी उत्सपिणी काल मे होने वाले 
चौबीस ततोथंकर' निम्न हैं-- 

१- महापदम, २- सूरदेव, ३-सुपाइव, ४- स्वयप्रभ, ५- सर्वातिभूति, 
६- देवश्रुत, ७- उदय, ८- पेढालपुत्र, ९- प्रोष्ठिह, १०- शत्तकीरति, 
११-मुनिसुत्रत, १२-स्वंभाववित्‌ु, १३-अमस, (१४-निष्कषाय, १५- 


१ जयसेनप्रतिष्ठापाठ, ४७०-४९३ 
२ जवुद्दीवे ण दीवे भारहे वासे आगमिस्साए उस्सप्पिणीए चउवीस तित्थगरा 
भविस्सति | त जहा-- 
महापउमें सूरदेवें सूप्सा य सयपमे। 
सण्वाणुमई बमरहा देवस्सुए य होदखइ ॥ 
उदए पेढालपुत्ते य पोट्टिले सत्तकित्ति य। 
मुणिसुव्वए य बरहा सब्वभावविक जिणे॥ 
अममें णिक्कसाएं य निप्पुलाए य तिम्ममें | 
चित्तउत्ते चमाही य बागमिस्सेण द्ोोदंखइ ॥। 
सवबरे अणियट्टी य विजए विमले ति य। 
देवोवाए बरहा बणतविजए इ य। 
एए वुत्ता चउन्वीस भरहे वासम्मि केवलो। 
आगमिस्सेण होक्खति घम्मतित्यस्स देसगा ॥ 
>-समवायाग (स० श्री मघुकर मुनि) प्रकीर्णक समवाय ६६७ 


तीर्थकर की अवधारणा ५९ 


निष्पुछाक, १६-मिर्मम, १७-चित्रगुप्त, १८-समाधिगुप्त, १९-सवर, 
२०-अनिवृत्ति, २१-विजय, २२-विमरू, २३-देवोपपात और २४-अनन्‍्त 
विजय | 

उपरोक्त तोर्थकर आगामी उत्सपिणो काल मे भरत क्षेत्र मे धर्म तीथ 
की देशना करेंगे । 


जम्बूद्वीप के ऐरावत क्षेत्र मे आगामी उत्सपिणी काल से चौबीस 
तीर्थंकर होगे"-- 

१-सुमगल, २-सिद्धार्थ, ३-निर्वाण, ४-महायश, ५-धर्मध्वज, 
६-श्रीचन्द्र, ७-पुष्पकेतु, ८-महाचन्द्र केवली, ९-सुतसागर भहूँनू, १०- 
सिद्धार्थ, ११-यू्णंघोष, १२-महाघोष केवछी, १३-सत्यसेन अहंँतू, १४- 
सूरसेन अहंवू, १५-महासेन केवली, १६-सर्वानन्‍्द, १७-देवपुत्र महंत, 
१८-सुपादव, १९-सुन्रत महंत, २०-सुकोशल भहंनू, २१-अनन्तविजय 
अहंन्‌, २२-विमल अहंनू, २३-महावलू अहँन्‌ और २४-देवानन्द अहंन्‌ | 

उपरोक्त चौबीस तीर्थंकर ऐरावत क्षेत्र में आगामी उत्सपिणी काल 
में धमंतीर्थ की देशना करने वाले होगे । 


१ जवुदुदीवे [ णदीवे ] एरवए थासे आगमिस्साए उस्सप्पिणीए चउव्बवीस 
तित्थकरा भविस्सति | त जहा-- 
सुमगले य सिद्धत्ये णिव्वागे य महाजसे । 
धम्मज्ल्ए य अरहा आगमिस्साण होवखई ॥। 
सिरिचंदे पृष्फकेऊ महाचंदे य केवली। 
सुयसागरे य भरहा आागमिस्साण होक्खई ॥ 
घिद्धत्ये पुण्णघोसे य महाघोसे य केवली । 
सच्चसेणे य अरहा आगमिस्साण होकक्‍्खई ॥ 
सूरसेणे य भरहा महासेणे ये केवली । 
सब्वाणंदे य भरहा देवउत्ते य होवखई ॥ 
सुपासे सुब्वए अरहा भरहे य सुकोसले । 
अरहा अणतविजए आगमिस्साण होक्खई ।। 
विमले उत्तरे अरहा भरहा य महाबले | 
देवाणंदे य. अरहा आगमिस्साण होक्खई ॥। 
एए वुत्ता चउव्वीस एरवयम्मि केवली । 
आगमिस्साण होक्खंति धम्मतित्यस्स देसगा |॥। 
“समवायाग (स० श्री मघुकरमुनि) प्रकी्णंक समवाय ६७४ ४ 


मानी गई है उसी प्रकार जैंनो ने 
उपस्थिति मानी है। यद्चधपि इनमे मे प्रत्येक वीर्यक्र अपनी बाबु मर्थादा 
पूर्ण होने पर निद्ध हो जाता है अयांत्‌ निर्वाण को प्राप्त कर छेता है क्ल्तु 
जिस समय वह निर्वाण ज्ाप्त करता है, उसी समय उसी नाम का दूसरा 
तीथंकर कंवल्य प्राप्तकर तीर्यक्र पद प्राप्त कर लेता है, इस प्रकार ऋम 
सदा चलूना रहता है। महादिदेह क्षेत्र के बीस तीर्थंकर निम्न हैं ।* 

१ सोमन्छर, २ यूगमन्धर, ३ वाहु, ४ चुबाहु, ५ खजात, 5. 
स्ववप्रभ, ७ ऋषभानन, ८ अनन्तवीयं, ९ सूरिप्रभ, १० विद्याल्प्रभ, 
११ वज्जपर, १२ चन्द्रानन, १३ चन्द्रवाह, १४ सुजगम, १५ ईव्वर, 
१६ नेमिप्रभु, १७ वीरसेन, १८ महाभद्र, १९ देववग, २० अजितदीर्व। 

जेनो की कल्पना है कि समस्त मनुष्यछोक (अढाई द्वीप) के विभिन्‍न 
क्षेत्र में एक साथ अधिकतम १७० और न्यूनतम २० तीर्थक्षर सदेव वर्ते 
मान रहते हैं' । इस न्यूनतम और _भ्रधिकतम सल्या का अतिक्रमण नहीं 
होता, फिर भी एक तीर्थकर वा दूसरे तीर्थंकर से कभी मिलाप नहीं 
होता । 

१ ऋषभदेव 

हवऋषभदेव वर्तमाव अवउपिणी काल के प्रथम तीर्थंकर मानते जाते हैं ।* 
इनके पिता नासि और इनकी माता मस्देवों थी।* ये इद्वाकु कुल के 
क्ाव्यप गोत्र मे उत्तन्तन हुए थे। इनका जन्मस्थाव कोशल जनपद के 
अयोध्या नगर में माना जाता है। इनकी दो पत्निवाँ घी--सुनन्दा ओर 
सुमगला | भरत, वाहुवलि जादि उनके १७० पुत्र और ब्राह्मो-उुन्दरी 
दो पुत्रियाँ थी | 

ऋषभदेव उच काल में उत्पन्न हुए थे, जब मनुष्य प्राकृतिक जीवन 
से निकल कर ग्रामीण एव नगरीय जोवन में प्रवेश कर रहा था। माचा 
जाता है कि ऋषभदेव ने पुत्ष को ७२ और स्त्रियों को ६४ कलामो की 
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ज्यचेनप्रतिष्ठापाठ, ५४५०-६४ । 
“दीन वि उयले छेत्ते उत्तरिसय वरदो ।--- त्रिलोक््चा_-६८१ । 
चल्पनून्, २१० । 

वही, २०५-८१, छावश्यकरनियृक्ति १७०, ३८५, २८७, उमबायाग १६७ । 


कत्पुत्रवृत्ति रे३६, रे३१ (विनव-विज्य), जावध्यकत्रणि नाग १, 
पृ० १५२-३ । 


“० ०्द्‌ ९४ ,९ “०७9 


तीथंकर की भवधारणा ६१ 


शिक्षा दो थो, उन्होने अपनी पुत्नो ब्राह्मी को लिपिज्ञान तथा सुन्दरी को 
गणित विषय में पारगत बनाया था। जेन मान्यता के अनुसार असि 
(सेन्यफ्र्म), मसि (वाणिज्य) और कृषि को व्यवस्थित रूप देने का श्रेष भी 
ऋषभदेव को है। इस प्रकार इन्हे भारतीय सभ्यता ओर संस्कृति का आदि 
पुरुष माना जाता है। यह भो मान्यता है कि इन्होने सामाजिक जीवन मे 
सर्वप्रथम घोगलिक परम्परा को ममाप्त कर विवाह की परम्परा स्थापित 
को थी । परम्परागत मान्यता के अनुसार इनके णरीर की ऊँचाई ५०० 
धनुष और आयु ८४ लाख पूर्व॑ वर्ष मानी गई है। ये ८३ लाख पूर्व वर्ष 
सासारिक अवस्था में रहे और इन्होने १/२ लाख पुर्व॑ वर्ष तक सयम का 
पालन किया । अपने जीवन की सध्याचेला में इन्होंने चार हजार लोगो 
के साथ संन्यास लिया । इन्हे एक वर्ष के कठोर तप साधना के पदष्चातु 
पुरिमताल उद्यान मे बोधि प्राप्त हुई थी। जेनो की ऐसी मान्यता है कि 
ऋष भदेव के साथ सनन्‍्यास धर्म को अगीकार करने वाले अधिकाश व्यक्ति 
उनके समान कठोर आचरण का पालन न कर पाये और परिणामस्वरूप 
अपनी-अपनी सुविधाओ के अनुसार विभिन्‍न श्रमण परम्पराओ को जन्म 
दिया। उनके पौनम्न मारोचि द्वारा श्रिदडी सन्यासियों की परम्परा 
प्रारम्भ हुईं। जेनो की मान्यता है कि ऋषभदेव के सघ मे ८४ गणो मे 
विभकत ८४ गणघरो के अधीन ८४ हजार श्रमण थे, क्नाह्मी प्रमुख तीन 
लाख आधिकायें थी। तीन लाख पचास हजार श्रावक और पाच लाख 
चौवन हजार श्राविकाएँ थी | 


त्रिषष्टिशकाकापुरुषचरित्र मे ऋषभदेव के १२ पूर्व भवों का 
उल्लेख है। इसके साथ ही साथ उसमे उनके जन्म-महोत्सव, नामकरण, 
रूप-गौवन, विवाह, गृहस्थजीवन, सन्‍्तानोत्पत्ति, राज्याभिषेक, कलाओ 
की शिक्षा, वेराग्य, गृहत्याग और दीक्षा, साधनाकाल के उपसर्ग, इक्षुरस 
से पारण, केवलज्ञान, समवसरण, सघ स्थापना और उपदेश आदि का 
विस्तार से वणन है । 


ऋषपभदेव का उल्लेख अन्य परम्पराओ मे भी मिलता है। वेदिक 
परम्परा मे वेदों से लेकर पुराणो तक' इनके नाम का उल्लेख पाया जाता 
है। ऋग्वेद मे अनेक रूपो मे इनकी स्तुति की गई है। यद्यपि भाज यह 
कहना कठिन है कि ऋग्वेद मे वणित ऋषभदेव वही है जो जेनो के प्रथम 


१ “एवा बन्नो वृषम चेकितान यथा देव न हृणीपे न हसि ।” 
“ऋग्वेद २४३११५ 


६२ . तोध॑कर, चुद्ध औौर मव॒तार एक अध्ययन 


तीर्थंकर हैं, क्योकि इनके पक्ष एवं विपक्ष में विद्वानो ने अपने तक॑ दिये 
हैँ | ताण्डय ग़ाह्मण और झतपथ ब्राह्मण में नाभि पुत्र ऋष भौर ऋषम 
के पुत्र भरत का उल्लेख है।” उत्तरकालछोन हिन्दू परम्परा के ग्रन्यो 
आीमद्भागवत, माकण्डयपुराण, कूमंपुराण, अग्निपुराण, वायुपुराण, गढढ- 
पुराण, विप्णुपुराण और स्कन्धपुराण मे भी ऋषभदेव के उल्लेख मिलते 
हैं ।* श्रोमदभायवत्त और परवर्ती पुराणों मे से अधिकाश में ऋषभदेव का 
वर्णन उपलब्ध है, जो जेन परम्परा से बहुत साम्य रखता है | 

ऋग्वेद के १० वें मडल के सूचर १३६|२ मे वातरशना शब्द का 
प्रयोग हुआ है, व्युत्पत्ति की दुष्टि से वातरणन बब्द के दो अर्थ हो 
सकते हैं--(१) वात+ अजन बर्थात्‌ वायु ही जिनका भोजन है, उन्हे 
वातरशन कहा जा सकता है (२) वात + रशन है, रजन वेष्ठत का प्रि- 
चायक वायु हो जिनका वस्त्र है अर्थात्‌ इस दृष्टि से यह नग्न मुन्रि का 
परिचायक हो सकता है। तैत्तिरीव आरण्यक के बनुसार वातरशना का 
बर्थ नग्न होता हैं। जेनाचायं जिनसेन ने वात्तरशना का अर्थ दिवम्बर 
किया है बोर उसे ऋषभदेव का विश्ेषण बताया है। चायण ने वातरणना 
का अर्थ वात्तरणन का पूृत्र क्षिया है, किन्तु उसका अर्थ वात्तरशन के 
अनुयायी करना अधिक उचित है क्योकि श्रीमइभागवत से सी यह कहा 
गया है कि ऋषभदेव ने वातरणना श्रमणो के घर का उपदेश दिया | 
जैन पुराण और श्रामहभागव्रत में वात्रणना को जो ऋषभदेव के साथ 





१ (ले ऋपषसोवा पशुतामधिपति । +>ठाग्ड्च ब्राह्मय--१४२॥५ | 
(ब) बऋ्टपनों वा पश्चना प्रजापति. +-अतपथ वाह्मण--५२ ५११० । 

२ कबष्व्से मेत्देव्या तु नासेजात उरुक्तमा । 
दर्शयन्‌ वर्त्म घोराणा सर्वाश्नननमस्कछृतम्‌ ॥ “-भाववत्त १॥३१३ 
नामेरतादृषभ लास नुदेविसुनुर्यों व चचार ननदृए्‌ जब्योगचर्बास्‌ । 
यत्‌ पारनहस्यमृषया पदनामनन्ति स्वच्य प्रधात्तकरण परिश्कतचद्ध+ ॥ 

“-भायषवत् २र७१० 

देखे--मार्क॑ग्डेयपुराण बध्याय. ४० ३९-४२, कूनपुराण अध्याय ४१, ३७- 
३८, लन्दिपुराण, १०, १०-११, वायुपुराण ३३५०-५२ चरुब्युराण १, 
ब्रह्माण्डयुराण १४, ६१ विष्णुपूराण २।११॥२७, स्कन्वपुराण कुमारखण्ड, 
इछाए्‌७ । 

३ मुनतयों वातरशना- पिशज्भा वसते सला। 
दाठस्यानु प्राजि यन्ति यदेवातों बविक्षत ॥ 


तीर्थंकर की अवधारणा ६३ 


जोडने का प्रयत्त किया गया है, समुचित तो प्रतीत होता है, साथ ही 
यह भी सुचित करता है कि ऋग्वेदिक काछ मे ऋषभ की परम्परा प्रच- 
'लित थी । 

ऋग्वेद मे 'शिइ्नदेवा' शब्द भाया है। 'शिश्नदेव” के ऋग्वेद मे 
दो उल्लेख हैं--प्रथम (७४२१।५) मे तो कहा गया है कि वे हमारे यज्ञ में 
विष्त न डालें और दूपरे (१०९९।३) मे इन्द्र दवरा शिश्नदेवो को मारकर 
झातद्वारो वाले दुगं की निधि पर कब्जा करने का उल्लेख है। इससे यह 
स्पष्ट सिद्ध हो जाता है कि शिश्नदेव (नग्न देव) के पूजक वेदिक परम्परा 
के विरोधी और आधिक दुष्टि से सम्पन्त थे। शिश्नदेवा के दो अर्थ 
हो सकते हैं । इसका एक अर्थ है शिष्न को देवता मानने वाले, दूसरा 
'छ्षिद्न युक्त अर्थात्‌ नग्न देवता को पूजने वाले। इन दोनो अर्थों मे से 
यदि किसी भी अथ॑ को ग्रहण करें, किन्तु इससे इतना तो स्पष्ट हो जाता 
है कि ऋग्वेद के काल मे एक परम्परा थी जो नग्न देवताओ को पूजा 
करती थी और यह भी सत्य है ऋषभ को परम्परा नग्न श्रमणो की 
परम्परा थी। 


ऋणग्वेद मे केशी की स्तुति किये जाने का उल्लेख मिलता है। यह 
केशो साधनायुक्त कहे गए हैँ और अग्नि, जल, पृथ्वों ओर स्वग को धारण 
करते हैं। साथ हो सम्पूर्ण विद्व के तत्त्वो का दर्शन करते हैं ओर उनकी 
ज्ञानज्योति मात्र ज्ञान्प ही है ।' ऋग्वेद मे एक अन्य स्थल पर केशी 
भौर ऋषभ का एक साथ वर्णन हुआ है ।' श्रीमद्भागवत मे ऋषभदेव के 
केशधारी अवघूृत के रूप मे परिभ्रमण करने का उल्लेख मिलता है | जेन- 
मूतिकला में भी ऋषभदेव के वक्रकेशों की परम्परा अत्यन्त प्राचीनकाल 
से पायी जाती है। तीर्थंक्रों मे मात्र ऋषभदेव की भूति के सिर 
पर हो कुटिल (वक्र) केश देखने को मिलते हैं, जो कि उनका एक लक्षण 
साना जाता है। पद्मपुराण एवं हरिवशपुराण" मे भी उनकी लम्बी जदाओ 
के उल्लेख पाए जाते हैं। अत उपरोक्त साक्ष्यो के आधार पर कहा जा 
सकता है कि ऋषभदेव का ही दूसरा नाम 'केशो” रहा होगा । 


१ ऋग्वेद १०१३६१। 

२ ऋग्वेद १०११०२॥६। 

दे श्रीमदुृभागवत ५१५१२८-३१ । 
४  पद्मपुराण, ३३२८८ । 

५ हरिवशपुराण, ९१२०४। 


६४ तीर्थंकर, वुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


पुरातात्त्विक स्रोतो से भी ऋषभदेव के बारे मे सू्चनाएँ प्राप्त हुई हैं। 
डॉ० राखलदास बनर्जा द्वारा सिन्धुघाटी की सभ्यता की खोज मे प्राप्त 
सील (मुत्र) न० ४८९ पर चित्र लिप में कुछ लिखा हुआ है। इसे 
श्री प्राणनाथ विद्यालकार ने जिनेष्वर 'जिन-इ-इ-सर ” पढा है। राम- 
बहादर चन्दा का कहना है कि सिन्धु घाटी से प्राप्त मुहरो मे एक मूर्ति 
सथुरा के ऋषभदेव की खड़यासन मूर्ति के समान त्याय और वेराग्य के 
भाव प्रदर्शित करती है। इस सील मे जा मूर्ति उत्कीणं है, उसमें वेराग्य 
भाव तो स्पष्ट है हो, साथ ही साथ उसके नीचे के भाग मे ऋषभदेव के 
प्रतीक बेल का सदुभाव भी है ।" 

डां० राधाकुमुद मुखर्जी ने सिन्धु-सभ्यता का अध्ययन करते हुए 
लिखा कि फलक १२ और ११८ आक्रांत ७ (माशल कृत मोहन-जो-दडो) 
काय/त्सग मुद्रा मे खड़गासन मे खडे हुए देवताओं को सूचित करती है । 
यह मुद्रा जेंन तीर्थकरों वी मृर्तियों से विशेष रूप से मिलती है! जैसें-- 
मथुग से प्राप्त तीर्थकर ऋषभ की मृत्ति । मुहर ससया एफ० जी० एच० 
फलक दो पर अकित देवमूर्ति * एक बेल ही बना है। सम्भव है कि यह 
ऋतणभ का प्रतोक रूप हो | यदि ऐसा हो, तो शैव-धरं की तरह जैन धर्म 
का मूल भी ताम्रयुगोन सिन्धु सभ्यत्ता तक चला जाता है।* 

डॉ० विप्तेन्ट ए० स्मिथ का कथन है कि भथुरा सम्बन्धी खोजो से 
यह फालत होता है कि जैन धर्म की त्ोथंकरो की अवधारणा ई० सत्र के 
पूृव मे विद्यमान थी | ऋषभादि २४ तीर्थकरो की मान्यता सुदूर प्राचीन 
काल में पृणतया प्रचलित थी ।* इस प्रकार ऋषभदेव को प्राचोनता इंति- 
हास के साहित्यिक एवं पुरातात्त्विक दानो साक्ष्यो से सिद्ध है। डॉ० एंन०ण 
एन० बसु का मन्तन्य है कि ब्राह्मी लिप का प्रथम आविष्कार सम्भवत- 
ऋषभदव ने ही किया था। अपनी पुत्री के ताम पर इसका ब्राह्मी नाम 
रखा । भागवत मे वे विष्णु के अष्टम अवतार के रूप मे प्रख्यात हुए हैं 


ऋषभ ओर शिव 
__ _सिन्धु घाटी मे मिली मूर्तियों और सीलो की देव मूर्ति का समीकरण 


१ डॉ० नेमिचन्द्रशास्त्री, तीर्थकर महावीर और उनकी आचाय॑ परम्परा (सागर, 
१९७४), पृ० १४। 

हिन्दू सम्यता (नई दिल्ली, १९५८) पु० २३ | 

द जैन स्तृप--भथुरा, प्रस्तावना, पृ० ६ | 

हिन्दूविश्वकोश, जिल्द १, पृ० ६४ तथा जिल्द हे, पृ० ४४४ 


० 20 .2) 


६६ तीथकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


फिर भी इतना निद्चित है कि आजीवको को परम्परा महावीर और 

गोशालक के पूर्व भी प्रचलित थो, सम्भव है कि आजोवको की यह परम्परा 

ऋषभ की परम्परा रहो हो | परवर्ती जैन ग्रन्थो मे यह उल्लेख मिलता है 

कि प्रथम और अन्तिम तोर्थकर के धरम मे समानता होतो है, वह माकस्मिक 
। नही है | ताकिक आधार पर हम इतना हो कह सकते हैं कि महावीर ने 
| पाश्व॑ को परम्परा की अपेक्षा आजीवको के रूप में जीवित ऋषभ की 
। नग्नतावादी परम्परा को ही प्राथमिकता दी और स्वीकार किया | 


जेसा कि हम पूब से सूचित कर चुके हैं, पं० केलाशचन्द्र जी आदि 
कुछ जैन विद्वानों ने इन सब उल्लेखो के आधार पर ऋषभ को एक ऐति- 
हासिक व्यक्ति सिद्ध करने का प्रथास किया है और उनकी समरूपता 
शित्र के साथ भी स्थापित को गई है। जिसके आधार निम्न हैं-- 


प्रथम तो ऋषम और शिव दोनो ही दिगम्बर हैं। शिव का वाहन 
नन्‍्दी (वृषभ) है तो ऋषभ का लाछन भी वृषभ है। दोनो ध्यान, 
साधना ओर योग के प्रवतंक माने जाते हैं। जहाँ शिव को केलाशवासी 
माता गया है, वहाँ ऋषभ का निर्वाण भी केलाश पव॑त (अष्टापद) पर 
बताया गया है। इसी प्रकार दोनो वेंदिक कम्रकाण्ड के विरोधी, निवृत्ति- 
मार्गी और ध्यान एव योग के प्रस्तोता हैं। यद्यपि दोनो मे बहुत कुछ समान- 
ताएँ खोजी जा सकती हैं, फिर भी परवर्ती साहित्य मे वणित दोनो के जीवन- 
वृत्तो के आधार पर आज यह कहना कठिन ही है कि वे अभिन्‍न व्यक्ति 
हैं या अलग-अलग व्यक्ति हैँ, परन्तु इस समग्र चर्चा से इतना निष्कर्ष 
अवश्य निकलता है कि ऋषभ को भारतीय समाज और सस्क्ृति भे एक 
महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त था। यही कारण है कि हिन्दू परम्परा उन्हे भग- 
वान्‌ के चौबीस अवतारो मे प्रथम मानवीय अवतार के रूप मे स्वीकार 
करती है | 

बौद्ध साहित्य मे धम्मपद में “उसभ पवर वोर” (४२२) के रूप मे 
ऋषभ का उल्लेख है, यद्यपि यह शब्द ब्राह्मण का एक विशेषण है अथवा 
ऋषभ नामक तीर्थंकर को सूचित करता है, यह विवादास्पद ही है । 


१ “भगवान ऋषभदेवो योगेश्वर ।”““भम्रागवत ५५५९ । 
“जानायोगचर्याचरणो भगवान्‌ कैवल्यपति ऋषपमभ ॥?. “हों पापारेप 
“योगिकल्पतरु नौमि देवदेव वृषष्वजम्‌ । “-ज्ञानाणंव १२ 
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मञज्जुश्नो मूलकल्प में भो ताभि पुत्र ऋषभ और उनके पुत्र भरत का 
उल्लेख उपलब्ध है ।" 


२ अजित 


अजित जेन परम्परा के दूसरे तोर्थंकर माने जाते हैं ।* इनके पिता का 
नाम जितशत्रु और माता का नाम विजया था तथा इनका जन्मस्थान 
अयोध्या माना गया है /* इलका शरीर ४०० धनुष ऊेचा और काचन वर्ण 
बताया गया है । * इन्होने भी अपने जोवन के अन्तिम चरण मे सन्यास 
ग्रहण कर १२ वर्ष तक कठिन तपस्या की, तत्पष्चात्‌ सर्वज्ञ बने ।५ अपनी 
७२ लाख पूर्व वर्ष को सव॑ आयु मे इन्होने ७१ लाख पूर्व वर्ष गृहस्थ धर्म 
और १ लाख पूर्व वर्ष सन्यास धर्म का पालन किया ।* इनके संघ मे 
१ लाख मुनि और ३ लाख ३० हजार साध्वियाँ थी” त्रिषष्टिशलाका- 
'पुरुषचरित्र में इनके पूर्व मवों का उल्लेख है और इन्हे सगर चक्रवर्ती 
'का चचेरा भाई बताया गया है | 


बौद्ध परम्परा मे झ्जित थेर का नाम मिलता है किन्तु इनकी तोर्थकर 
अजित से कोई समानता परिलक्षित नही होती है। इसी प्रकार वुद्ध के 
समकालीन तं,रथंकर कहे जाने वाले ६ व्यक्तियों मे एक अजितकेशकम्बल 
'भी हैं किन्तु ये महावीर के समकालीन हैं जबकि दूसरे तीथंकर अजित 
महावीर के बहुत पहले हो चुके हैँ । डॉ० राधाकृष्णन. की सूचनानुसार 
ऋग्वेद मे भी अजित का नाम भाता है--ये प्राचीन हैं अत इनकी 
तोर्थंकर अजित से एकरूपता की कल्पना की जा सकती है। किन्तु यहाँ 
भी मात्र नाम की एकरूपता के अतिरिक्त अन्य कोई प्रमाण उपलब्ध 


नही है | 


१ “प्रजापते- सुतोनाभि तस्यापषि आगमुच्यति। 
नाभिनो ऋषभ पुत्रों वे सिद्ध कम दुृढ़न्नत ।॥।”” 

“+आयंमणज्जुश्रीमूलकल्प, ३९० 
२ नन्‍्दीसूत्र १८ 

३ सम० १५७, आवश्यकनियु क्ति ३२३, २८५, ३८७। 
४ समवायाग, गाया १०७, आवश्यकनि० २७८, ३७६ । 
५ आवश्यकवृत्ति २०५-७ | 

६ आवशध्यकनियु क्ति २७२, २७८, ३०३। 

'७ वही, २५६, २६० । 


६८ तीथंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


हे सभ्रच 

सभव वतंमान अवसपिणी काल के तीसरे तीर्थंकर माने गये हैं ।" 
इनके पिता का नाम जितारि एवं माता का नाम सेनादेवी था तथा इनका 
जन्म-स्थान श्रावस्ती नगर माना गया है | इनके अरीर की ऊँचाड ४०० 
धनुप, वर्ण काचन मोर भायु ६० राख वर्ष पूर्व मानी गई है।' इन्होने 
भी अपने जावन की संध्या वैछा में सन्यास ग्रहण किया और १४ वर्ष 
की कठोर साधना के पदचात्‌ साल वृक्ष के नीचे इन्ह केवलज्ञान प्राप्त 
हुआ | इन्होने सम्मेतशिखर पर निर्वाण प्राप्त किया [४ इनकी शिष्य- 
सम्पदा मे २ लाख भिक्षु ओर ३ छाख ३६ हजार भिक्षुणियाँ थी।' 
अन्य परस्पराओ से इनका उल्लेख हमे कही नहीं मिलता है। त्रिपष्टि- 
शलाकापुरुषच रित्र मे इनके दो पूर्वभवों का उल्लेख है। 


४ अभिननन्‍्दन 


अभिनन्दन जेन परम्परा के चौथे तोर्थकर माने जाते हैं। इनके पिता 
का नाम सवर एवं माता का नाम घपघ्िद्धार्था था तथा इनका जन्म स्थान 
अयोध्या माना गया है ।* इनके शरीर की ऊँचाई ३५० घनुष भौर वर्ण 
सुनहला बताया गया है । इन्होने जीवन के अन्तिम चरण में १००० मनुष्यों 
के साथ सनन्‍्यास ग्रहण किया और कठिन तपस्या के बाद सम्मेतपव॑त पर 
निर्वाण प्राप्त किया ।! इन्होने अपनी ५० लाख पृ वर्ष की जायु मे 
साढ़े बारह लाख पृ वर्ष कुमार अवस्था मे, साढ़े छत्तीस छाख पूर्व 
वर्ष गृहस्थ जीवन मे ओर एक लाख पूव वर्ष मे सन्‍्यास धर्म पालन 
किया । इनको प्रिअक वुक्ष के नोचे केवल्य प्राप्त हुआ था। 
इनके ३ लाख मुनि और ३० हजार साध्वियाँ थी।*” त्रिषष्टिशलाका- 


समावायाग गा० १५७, नन्‍्दीसुत्र, १८, विद्येपावश्यकमाणष्य, १७५८ 
वही, १५७, आवद्यक नियुक्ति ३८५॥। 

वही, १०६, ५९, आवदयकर्नियु क्ति २७८, ३२७६, २७८ । 

वही, १५७, आवश्यकनियु कित २५४, ३०२ । 

कल्पसूत्र, २०२, आवशद्यकमियु क्ति ३०३, ३०७, ३११॥ 
समवायाग गा० १५७, आवश्यकनियु क्ति, २५६, २६० । 

वही, १५७, आवश्यकनियुक्ति, २८२ । 

आवेश्यकनियु क्ति, २७९ । 

वही, २२५, २८०, २०३ । 

वही, २५६, २६० । 


४१ ९४ छ आफ न न्ण,छ ० 


बिक 
० । 
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युरुषचरित्र मे इनके दो पू्व॑भवो--महाबल राजा और अनुत्तर स्वर के 
देव का उल्लेख हुआ है । 
५ सुमति 

सुमति वतंमान अवसर्पिणो काल के पाँचवें तोथंकर माने गये है।* 
इनके पिता का नाम मेघ एवं माता का नाम मगला तथा इनका जन्म 
स्थान विनय नगर माना गया है। इनके शरीर की ऊेचाई ३०० धनुष 
और वर्ण काचन माना गया है।* इन्होने जीवन की अन्तिम सन्ध्या वेला 
में सन्‍्यास ग्रहण किया था और १२ वर्ष की कठोर साधना के परचात्‌ 
प्रियगु वृक्ष के नीचे केवलज्ञान प्राप्त किया था।४* इन्होने अपनी ४० लाख 
पूर्व वर्ष की सव॑ आयु में १० लाख पूर्व वर्ष कुमारावस्था और २९ राख 
पूव वर्ष गृहस्थ जोवन और १ लाख पूर्व वर्पं सन्‍्यास धर्म का पालन किया ॥“ 
इनकी शिष्यसम्पदा मे ३ लाख २० हजार भिक्षु और ५ लाख ३० हजार 
भिक्षुणियाँ थी । त्रिषष्टिशलाकापुरुषच रित्र में इनके दो पूर्वभवो--पुरुष- 
सिंह राजकुमार और ऋद्धिशाली देव का उल्लेख हुआ है । 


अन्य परम्पराओ में हमे इनका कोई उल्लेख नही मिलता है | 
६ परदु्मप्रभ 


जेन परम्परा मे पदुमप्रभ छठवें तीर्थंकर के रूप मे माने जाते है ।१ 
इनके पिता का नाम धर एवं माता का नाम सुसीमा था तथा इनका जन्म 
स्थान कौशाम्वी नगर माना गया है ।” इनके शरीर की ऊँचाई २५० धनुष 
एवं वर्ण छाल बताया गया है ।* इन्होने कठिन तपश्चरण कर छत्नाग वृक्ष 
के नीचे केवल ज्ञान प्राप्त किया था ।* इन्होंने अपनी ३० लाख पूर्व वर्ष 


समवायाग गा० १५७, विशेषावइ्यकभाष्य १६६४, १७५८ । 
वही, १०४, १५७, आवश्यकनियु'क्ति ३२८३, ३८५, ३८७ । 
आवद्यकनियु क्ति २७६, ३७८ । 

समवायाग गा० १५७ | 

आवशध्यकनियु क्ति ३२०३, ३०७, ३११, २७२-३०५ | 
कल्पसूत्र, १९९, आवश्यकनियुतक्ति, १०८९ | 

सम्वायाग गा० १५७, आवध्यकनियु क्ति , ३८२-३८७ 

वही, १०३, आवश्यकनियु क्ति, २७६, २७८ । 

वही, १५७ | 


हि. (७ &छ _#ी ०0 ७6ए॑ छ २) ८७ 
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था तथा इनका जन्मस्थान चन्द्रपुर था ।* इनके शरीर की ऊँचाई १५० 
धनुष मानी गई है।' इनके दारोर का वर्ण चन्द्रमा के समान श्वेत 
बताया गया है ।* इतको नागवुक्ष के नीचे बोधिज्ञान प्राप्त हुआ था।* 
इनको शिष्य सम्पदा में ढाई लाख भिक्षु और ३ लाख <० हजार भिक्षु- 
णियाँ थी ।" त्रिशष्दिशलाकापुरुषच रित्र में इनके दो पूर्व भवो--परदुम राजा 
और अहमिन्द्र देव का उल्लेख मिलता है। 


अन्य परम्पराओ में इनका कही भी उल्लेख उपलब्ध नही है । 
९, सुविधि या पुष्पंदन्त 


सुविधिनाथ जेन परम्परा के नर्वे तीरथंकर माने गये हैँ ।१ इनका जन्म 
काकन्दो नगरी के राज। सुग्रोव के यहाँ हुआ था और इनकी माता का 
नाम रामा था ।* इनके शरीर को ऊंचाई १०० घनुष बताई गयो है । 
इनके शरीर का वर्ण चमकते हुये चन्द्रमा के समान बताया गया है।' 
इनको काकन्दी नगरी के वाहर उद्यान में मल्लिका वृक्ष के नीचे केवलज्ञान 
प्राप्त हुआ था*" तथा २ लाख पूर्व वर्ष आयु व्यतीत करने के पदचात्‌ 
निर्वाण लाभ हुआ था।** इनके सघ मे २ लाख साधु एवं ३ लाख साध्वियाँ 
थी ।** अन्य परम्पराओ मे इनका भी उल्लेख नहीं मिलता है। त्रिषष्टि- 
शल्लाकापुरुषचरित्र मे इनके दो पूवंभवो--महापक्ष राजा और अहमिनद्र 
देव का वर्णन हुआ है । 


समवायाग्र गाथा १५७, आवध्यकनियु क्ति, २८२, ३८५, ३८७ । 
चही गा० १०१, आवश्यकनियु क्ति, २७८ । 

« आवधश्यकनियू क्ति, ३७६ । 

«* समवायाग गा० १५७, स्थानाग, ७३५, आवश्यकनियुक्ति, २७२-३०७ | 
वही, गा० ९३, आवश्यकनियुक्ति २५७, २६६। 
कल्पसूत्र, १९६, आवश्यकनियुक्ति १०९१ । 
समवायाग गा० १५७, आवद्यकनियु क्ति, ३८५, ३८८ ।॥ 
वही, गा० १००, आवष्यकनियु'क्ति, ३८५ ३८८। 
आवध्यकनियुवित, ३७६ । 
समवायाग गाथा १५७ । 
आवश्यकनियु क्ति, २०३, ३०७ । 
बही, २५७, २६१ १ 
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१० जशोतल 


जीतल वर्तमान भवसर्पिणी काल के दसवे तीर्थंकर माने गये हैं।' 
इनके पिता का नाम दृढरथ और माता का नाम नन्‍्दा था तथा इनका 
जन्मस्थान भाहिलपुर माना गया है | इनके शरीर की ऊँचाई ९० धनुष' 
और वर्ण स्वणिम बताया गया है | इन्होने भी अपने जीवन के अन्तिम 
चरण में सन्यास ग्रहण कर ३ माह की कठिन तपस्या के पश्चात्‌ पीपल 
वृक्ष के नीचे बांविजज्ञान प्राप्त किया" तथा सम्मेतशिखर पर निर्वाण 
प्राप्त क्या ।* इनकी शिष्य सम्पदा में एक छाख साधु और एक 
लाख २० हजार साध्वियाँ थी।* त्रिषप्ठटिशलाकापुरुषचरित्र मे इनके 
दो पू्व॑ंभवा--पत्मोत्तर राजा और प्राणत स्वर्ग में बीस सागर को स्थिति 
वाले देव के रूप में जन्म ग्रहण करने का उल्लेख है | 


इनका भी उल्लेख अन्य परम्पराओ में देखने को नही मिलता है | 


११ श्रेयास 


जेनपरम्परा मे श्रेयास को ग्यारहवें तीथंकर के रूप मे माना गया 
है ।* इनका जन्म भिंहयुर के राजा विष्णु के यहाँ हुआ बताया जाता है। 
इनकी माता विष्णु देवी थी ।। इनके शरोर को ऊंचाई ८० धनुष तथा 
वर्ण स्वणिम बताया गया है ।*” इन्होने २ माह को कठिन तपस्या के बाद 
तिन्दुक वृक्ष के नीचे बोधि-ज्ञान प्राप्त किया था ।*" इनको भी सम्मेत 


१ समवायाग गा० १५७, विशेषावश्यकभाष्य, १७५८, १०९१, १६१३, - 
आवश्यकनियु क्ति, ३७० । 
२ समवायाग गा० १५७, आवश्यकनिर्युक्ति, ३८३, ३८५ ३८८ । 
३ वही, गा० ९०, आवश्यकनिर्युक्ति, ३७९ । 
४ आवश्यकनिरयुक्ति, २७६ | 
५ समवायाग, गा० १५७ | 
६ आवश्यकनियु क्ति, ३०७ | 
२ वही, २५७, २६१ । 
८ समवायाग गा० १५७, विश्येषावश्यकभाष्य, १७५१, १६६९, १७५८, 
आवश्यकनियुक्ति, ३२७०, ४२०, १०९२ | 
९ समवायाग गा० १५७, आवश्यकनि०, ३८३, २३८५, ३८८ | 
१० वहीं, गा० ८०, आ० नि० ३७९, ३७६ ! 
११ वहीं, गा० १५७। 
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'छ्िखर पर निर्वाण प्राप्त हुआ था ।" इनके सघ मे ८४ हजार भिक्षु और 

१ लाख ६ हजार भिक्षुणियाँ थी ।* त्रिषष्टि/छाकापुरुषचरित्र में इनके दो 

'परवैभवो--नलिनीगुल्म राजा ओर ऋशद्धिमान देव का उल्लेख हुआ है | 
अन्य परम्पराओ में इनका भी उल्लेख उपलब्ध नही है। 


१२ वासुपुज्य 

वासुपृज्य वर्तमान अवसपिणी काल के बारहवे तीर्थंकर माने जाते 
हैं ४ इनके पिता का नाम वसुपृज्य एवं भाता का नाम जया था तथा 
इनका जन्मस्थान चम्पा माना गया है | इनके शरोर की ऊंचाई ७० 
घनुष बताई गई है ।" इनके शरोर का वर्ण लाल बताया गया है |" इन्होने 
भी तपश्चरण कर पाटला वक्ष के नीचे केवलज्ञान प्राप्त किया या।” इनकी 
शिष्य सम्पदा मे ७२ हजार भिक्षु और एक हाख ३ हजार भिक्षाणया 
थी | त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित्र मे इनके दो पूवंभवो--परदुमोत्तर राजा 
ओर ऋडद्धिमान देव का उल्लेख मिलता है | 

अन्य परम्पराओ में इनका भी उल्लेख नही मिलता है। 
'१३ विमल 


जेन परम्परा में विमल को तेरहवाँ तीर्थंकर माना गया है।'* इनके 
पिता का नाम कृतवर्मा एवं माता का नाम ह्यामा और जन्मस्थान 
काम्पिल्यपुर माना गया है ।*? इनके शरीर की ऊँचाई साठ धनुष और रग 
क्राचन बताया गया है।*" इन्होने भी अपने जीवन के अन्तिम चरण 





१ आवशध्यकनियुक्ति, ३०४, ३०७ । 

२ वही, २५७, २६१ ।॥ 

समवायाग, गा० १५७, विद्येपावदयकभाष्य १६५७, १७५८, आ० नि०, 
३७०, १०९२ | 

वही, १५७, आवश्यकनि० ३८३, ३८५, ३८८ । 

वही, गा० ७०, जा० नि० ३७९ । 

आवश्यकनियु'क्ति, ३७७ । 

समावायाग, गा० १५७ । 

वही, १५७, आवध्यकनि० २५७, २६१ | 

समवायाग, गा० १५७, वि० आ० भा० १७५८, आ० नि० ३७१, १०९३। 
वहो, १५७, आ० नि० ३८२, ३८८ । 

२११ वही, ६०, आ० नि० ३७९, ३७६। 
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में कठिन तपस्या को और जसम्ब वज्न के चीचे ज्ञान प्राप्त किया ।' अपनी 
साठ लाख वर्ष को ज्ायु पूर्ण कर अन्त में सम्मेतशिखर पर निर्वाण 
प्राप्त क्यि | इनके सघ में ६८ हजार साधु एवं एक लाख एक सौ आठ 
चाध्त्रियो के होने का उत्चेख प्राप्त होता है|? त्रिषष्टिशलाकापुरषचरित्र मे 

इनक्े दो पूर्व मबो--पद्मसेन राजा और ऋ डद्धिमान देव का उल्लेख हुआ है| 

इनका थी उल्लेख अन्य परम्पराओ मे उपलब्ध नहों है। 
१४ लनन्‍त 

अनन्त जन परम्परा के चौदह॒वे तोथकर माने गये हैं ।* इनके पिता 
का नाम सिहसेन एवं भाता का नाम सुयश्ा और जन्मस्थान अयोध्या 
माना गया है ।" इनके शरोर की ऊंचाई ५० घतुष गौर वर्ण काचन 
बताया गया है ।* इनको बश्ोक वृक्ष के नीचे केवलज्ञान प्राप्त हुआ 
था ।* इन्होने १० राख वर्ष 5) आयु पूर्ण कर निर्वाण छान किया 
इनकी शिष्प सम्पदा में ६६ हजार भिन्नु और एक लाख आठ सौ भिक्षु- 
णिवो के हाने का उन्लेख है।' तिषष्टिशलाक्तापुरुषचरित्र मे इनके दो 
पूर्व वो--पदुमर॒थ राजा और पुष्पोत्तर विमान में बोस सागरोपम की 
स्थिति वाले देव का उल्लेख ह्‌। 

इनका उल्लेख हमे अन्य प्रम्पराओ मे नही मिलता है । 
२१५ घर 


घर्मं बतंमान अवसपिणो काल के पन्द्रहवें तोर्थकर माने गए हैं ।*? 
इनके पिता का नाम भानु एवं माता का नाम चसुत्रता और जनन्‍्मस्थान 
रत्वपूर माना गया है।** इनके शरोर को ऊँचाइ ४५ घनुष और वर्ण 





समवायाग, पा० १५७ ॥ 
कत्पचत्र, १९२, ज्ञा० नि० २७२-३२१, ३२६ | 
उमदायात, या० १५०७। 


48). | “९ 


४ वहों, १५०७, विश्ेषावत्यक्ना० १७५८ । 
५ वही, १५७, ज्ञा० नि० ३८६, ३८८ | 
६ बहो ५०, बा० नि० ३७९, 3७७ । 
७ वहीं १०७॥ 

८ हावध्यवनिय क्ति, २जर२-३०५। 

९ वहां, ९५६ । 


६० समवायात, गा १५७, विश्षेषावश्यकभाप्य १७५६, जा« नि० १०९४। 
११ वही, १५७, ज्ञा० नि० ३८३, ने८६ रे८८। 
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स्वाणम बताया गया है।" इन्होने जीवन की सान्ण्प वेला मे कठिन तपस्या 
कर दधिपर्ण वृक्ष के नीचे केवलज्ञान प्राप्प किया।* इन्होने एक लाख पूष 
वर्ष की आयु पूर्ण कर निर्वाण प्राप्त किया। जेन ग्रन्यो के अनुसार इनके 
सध में ६४ हजार साधु एव ६२ हजार ४ सौ साध्वियाँ थी ।* त्रिषष्टि- 
शुललाकापुरुषचरित्र में इनके दो पूर्व भवो--दुृढरथ राजा भौर अहमिन्द्रदेव 
का वर्णन उपलब्ध है । 

अन्य परम्पराओ में इनका कोई उल्लेख नही मिलता है। 


१६ शान्ति 


जेन परम्परा मे शान्तिनाथ को सोलहवाँ तोथंकर माना गया है।* 
इनके विता का नाम विश्वसेन एव माता का नाम अचिरा और जन्मस्थान 
हस्तिनापुर माना गया है ।” इनके दारीर की ऊँचाई ४० धनुष और. वर्ण 
स्वणिम कहा गया है १९ इन्होने एक वर्ष को कठिन तपस्पा के बाद नन्‍्दी 
वृक्ष के नीचे बोधिज्ञान या केवलज्ञान प्राप्त किया | अपनी एक लाख 
वर्ष की आयु पूर्ण करने के पश्चात्‌ इन्होने सम्मेतशिखर पर निर्वाण 
प्राप्त किया । इनकी शिष्य सम्पदा में ६२ हजार भिक्षु ओर ६१ हजार 
६ सौ भिक्षुणियाँ थी, ऐसा उल्लेख प्राप्त होता है।' तिषष्टिशलाकापुरुष- 
चरित्र में इनके दो पृव भवों--मेघरथ राजा और सर्वार्थसिद्धि विमान 
में देव बनने का उल्लेख हुआ है । 

यहापि शान्तिनाथ का उल्लेख बौद्ध एवं वेदिक १रम्पराओ में नही 
मिलता है, किन्तु “मेघरथ” के रूप मे इनके पूवंभव की कथा हिन्दू 
पुराणो मे महाराजा शिवि के रूप मे मिलती है। 

भगवान्‌ शान्ति अपने पू्व॑ंभव मे राजा भमेघरथ थे। उस समय जब 
वे ध्यान चिन्तन मे लीन थे, एक भयातुर कपोत उनको गोद में गिरकरः 


वही, ४५, आ० नि० ३७७, ३७९ | 
वही, १५७ । 
आ० नि०, २५६ | 
समवायाग, गा० १५७, उत्तराष्ययन १८३३, वि० भा० १७५९ | 
वही, १५८, आ० नि० ३८३, ३९८, ३९९ । 
वही, ४०, आ० नि० ३७७, ३९२, ३७९ । 
वही, १५७ । 
कल्पसूत्र, आा नि० २७२-३०४, ३०७, ३०९ | 
समवायाग, गा० १५७, आ० नि० २५८, २६०, २६२। 
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बड़ बि 


उनसे अपने प्राणो की रक्षा के छिए प्रार्थना करता है। जैसे ही राजा ने 
उसे अमयदान दिया, उसी समय एक बाज उपस्थित होता है और राजा 
से प्रायना करता है कि क्पोत मेरा भोज्य है, इसे छोड ढेवें, कणेक्ति मैं 
चहुतत भूजा हूँ । 

राजा उस वाज से कहते हैं कि उद॒र पूर्ति के लिए हिंसा करना घोर 
पाप है, अत तुम्ह इस पाप्र से विरत न्ह्ना चाहिए | वगरमागत की रता 
करना मेरा घमर है, अन नुम्हे भी इस पाप से दूर रहना चाहिए, किन्तु वाज 
पर इस उपवेश का काइ असर न हुआ | अन्त में बाज कबूतर के बनावर 
मास मिलते पर कबूतर को छोड देने पर राजी हो गया | राजा मेघरथ ने 
तराजू के एक पल्डे में कबृतर को और दूसरे पलड़े मे अपने गरीर से मास 
के टुकड़ों को रखना चुरू कर दिया। परन्तु कब॒तर बाला पलडा 
भारी पडता रहा, अन्त मे ज्यो ही राजा उस्त पलढे में ब्रेंठमे को तत्पर 
हुए उसी समय एक देत्र प्रकट हुआ और उनकी प्राणिरक्षा को वृत्ति 
की प्रणमा की | क्वृतर एवं बाज अद्ब्य हो यए | राजा पहले की तरह 
स्वस्थ हो गए । 

इसी तरह की कया महाभारत के वनपव में राजा शित्रि की उल्लिखित 
है । राजा जिवि अपने दिव्य-निहासन पर वेंठे हुए थे, एक कवृत्तर उनकी 
गोद में गिरता है ओर अपने प्राणो की रक्षा के लिए प्रार्थना करता है-- 

महाराज, वाज मेरा पीछा कर रहा है, में आपकी गरण में आवा हूँ। 

इतने में वाज भी उपस्थित हो जाता है और कहता है कि महाराज, कपोत 
मेरा भोज्य है, इसे आप मुझे दे दें । राजा ने कपोत देने से मता कर दिया 
और बदले में अपना मास देना स्वीकार किया। तराजू के एक पलड़े में 
क्पोत और दूसरे में राजा शिविर अपने दायी जाधघ से मास काट-काटकर 
रखने लगे, फिर भी कपोत्त वाला परहूडा भारी हो पडता रहा | अत्त स्ववबं 
राजा तराज के पलडे पर चढ गए | ऐसा करने पर तनिक भी उन्हे क्लेश 
नही हुआ | यह देखकर बाज बोल उठा--हो गयी कव॒तर की रक्षा, 
और,वह अन्तर्वात हो गया । 

अब राजा जिवि ने ऋबूतर से पुछा कि वह वाज कौन था, तो क्वूतर 
ने कहा कि वह वाज नाक्षात्‌ इन्द्र थे और मैं अग्ति हूँ। राजचु ! हम 
दोनो आपकी साधुता देखने के लिए यहाँ आये थे ! े 

इन दोनो ही कथाओ का जब तुलनात्मक दृष्टि से विचार करते हैं तो 
दिखायी देता है कि दोनों में हो जीव हिंसा को पाप बताया गया है और 
अहिंसा के पालूत पर जोर दिंवा गया है। यद्यपि इन दोनो कथाओ में कथा- 








तीथकर की अवधारणा " ७७ 


नायक राजा भेघरथ और राजा शिवि के नामो मे भिन्‍नता है। किन्तु 
कथा की विषयवस्तु और प्रयोजन अर्थात्‌ प्राणी रक्षा दोनो मे समान है । 
२१७ कुन्थु 

कुन्थुनाथ का जेन परम्परा मे सन्नह्॒वा तीर्थंकर माना गया है।" इनके 
पिता का नाम सूर्य एव माता का नाम श्री और जन्मस्थान गजपुर भर्थात्‌ 
हस्तिनापुर माना गया है।* इनके शरीर की ऊँचाई ३५ धनुष और वर्ण 
काचन बताया गया है।'* इनको तिलक वृक्ष के नीचे कठिन तपस्या 
के पदचात्‌ केवलज्ञान प्राप्त हुआ था ।* अपनी ९५ हजार वर्ष की भायु 
पूर्ण करने के बाद इन्होने भी सम्मेतशिखर पर निर्वाण प्राप्त किया ॥४ 
इनके सध में ६० हजार साधु एव ६० हजार ६ सौ साध्वियो के होने का 
उल्लेख है।' त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित्र मे इनके दो पु्वंभवो--सिहावह 
राजा और अहमिन्द्र देव का उल्लेख है । 

इनके विषय में अन्य परम्पराओ मे कोई उल्लेख नही मिलता है | 


२१८ अरनाथ 


अरनाथ वर्तमान अवसर्पिणी काल के अट्ठारहवें तोर्थकर माने गये 
हैं।” इनके पिता का नाम सुदर्दान एवं माता का नाम श्रोदेवी और जन्म- 
स्थान हस्तिनापुर माना गया है“ इनके शरीर की ऊँचाई ३० धनुष और 
रंग स्वणिम बताया गया है।” इन्होने जीवन के अन्तिम चरण मे सन्यास 
ग्रहण कर तीन वर्ष तक कठोर तपस्या की, तत्पद्चातु सर्वज्ञ बने ।*" इनको 


१ समवायाग गा० १५७, १५८, आ० नि० ३७१, ३७४, ३८४, ३९८, ३९९, 
४१८, विज्येपावदयकमाष्य १७५९ | 

समवायाग, २१५८ । 

वही, ३५, आ० नि० ३८०, ३७७ | 

वही, १५७ । 

वही, ९५, आ० नि० २७२-३०५, ३०७ । 

आ० नि० २५८ 

समवायाग, १५७, स्थानाग, ४११, वि० भा० १७५९, 
आ० नि०, २७१, ४१८, ४२१, १०९५ । 

समवायाग, गा० १५७-१५८, आ० नि० ३८३, २९८०-९९ | 
९ वही, २०, आ०नि० ३८०, ३९३ । 

१० जावष्यकनियुक्ति २२४, २३८ । 
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७८ - तीयंकर, व॒ुद्ध और बवतार एक अध्ययन 


केवल ज्ञान आम्र के वृक्ष के चीचे प्राप्त हुआ ।* अपनों ८४ हजार वर्ष 
की आवु पूर्ण कर इन्टोने भी सम्मेतशिखर पर निर्वाण प्राप्त क्िया।” 
इनकी भिष्य सम्पदा में ५० हजार साथु एवं ६० हजार साध्वियाँ थी 
ऐसा उल्देख है। त्रिषष्टिगलाकापुत्षचरेत्र मे इनके दो पू्र॑मवो--धन- 
पति राजा और महद्धिक देव का उल्लेख हुआ है । 

प० दल्मुख भाई मालवणिया ने 'जेन साहित्य का वृहद्‌ इतिहास' को 
भूमिका मे अर की बोद्धपरम्परा के अरक बुद्ध से समानता दिखाई है। वोद्ध 
परम्परा मे अरक नामक वुद्ध का उल्लेख प्राप्त होता है। भगवान वुद्ध ने 
पृर्वकाल में होने वाले सात गास्ता वीतराग तीर्थंकरो की बात कही है । 
आच्चय यह है कि उसमे भो इन्हे तोर्थंकर (तित्यकर) कहा गया है।ं 
इसी प्रसंग मे भगवान्‌ वृद्ध ने जरक का उपदेश केसा था वर्णन किया है | 
उनका उपदेश था कि सूथ के निकलने पर जेसे घास पर स्थित ओस 
विन्दु तत्काल विनष्ट हा जाते हैं, बसे ही मनुष्य का यह जीवन भी मरण- 
शील होता है इस प्रकार ओस बिन्दु को उयमा देकर जोवन की क्षणि- 
कता" बताई गई है। उत्तराष्यवतत में भी एक गाथा इसो तरह को 
उपलब्ध है-- 

“कुमग्गे जह भोसचिन्दुए थोव चिटृठइ लवमाणए | 
एवं मणुबयाण जीविय समय गोयम मा पमायए ॥7' 
इसमे भी जीवन की क्षणिकता के बारे में कहा गया है। अंत 

भगवान्‌ बुद्ध हवरा वरणित अरक का हम जेन परम्परा के अट्ठारहबे तोर्थ- 
कर अर के साथ कुछ मेल वेठा सकते हैं या नही यह विचारणीय है । 
जैनगास्त्रों के आधार से अर को आयु ८४००० वर्ष मानती गई है और उनके 





१ समवायाग, गा० १५७ | 

कल्पसूत्र १८७, आ० नि० २५८-२६३, ३०५, ३०७। 

३ आवश्यकनिवु क्ति, २५८ । 

४ “मूपपुत्व भिक्‍खवे नुनेत्ती नाम सत्या अहोलितित्वकरों कामेनु वीतरागों 
मुगपद्व बरनेमि कछुद्दालक्त हत्यिपा७ जोतिपारू बरको नाम ्त्वा 
अहोधि तित्यक्ररो कामेनु बीतरागों। मरकम्स सोपन, भिक्‍्लवे सत्वुतो 
अनेकानि चावकसतानि बहेतु ।” 

--अगुत्तर निकाय भा० ३, पृ० २५६-२५७ 

५ बनुत्तर निकाय, भाग ३, बरकसुत्त, पृ० २५७-५८। 

६ उत्तराष्ययन ब० १०। 


पं 


तीप॑फर की अवधारणा - ७९ 


वाद होने वाले मल्लि तोघ॑क्र की आयु ५५ हजार वर्ष है। अतएव 
पोराणिक दृष्टि से विचार किया जाय तो अरक का समय अर और मल्लि 
के बीच ठहरता है। इस आयु के भेद को न माना जाय तो इतना कहा हो 
जा सकता है कि अर या अरक नामक कोई महान्‌ व्यक्ति प्राचीन पुराणकाल 
में हुआ था जिन्हे बौद्ध ओर जैन दोनो ने तीर्थंकर का पद दिया है | दूसरी 
बात यह भो ध्यान देने बोग्य है कि इस अरक से भी पहले बुद्ध के मत से 
अरनेमि नामक एक तीर्थंकर हुए हैं। वोद्ध परम्परा में बताये गये अरनेमि 
और जैन तोर्यकर अर का भी फोई सम्यन्ध हो सदत्ता है, यह विचारणीय है 
नामसाम्य तो आशिक रूप से है ही और दोनो की पौराणिकता भा मान्य है। 
हमारो दृष्टि मे अरक का सम्बन्ध अर ते ओर बअरनेमि का सम्बन्ध 
अरिप्टनेमि मे जोडा जा सकता है | बौद्ध परम्परा मे अरक बाग जा उल्लेख 
हमे प्राप्त होता है उसे हम जेन परम्परा के अर्तीयंद्भूर के काफी समीप 
पाते हें । 
१९ सल्लि 


“मल्लि” को इस अवमर्पिणो काल का १५९ दा तीर्थंकर माना गया है।* 
इनके पिता का नाम कुम और माता का नाम प्रभावती »[। मह्लि की 
जन्मभूमि विदेह की राजधानी मिथिला मानी गयी है।' इनके शरोर की 
ऊँचाई -५ धनुष मोर रग सावला माना गया है ।*? सम्भवत जेन परम्परा 
के अग साहित्य में महावीर के बाद यदि किसी का विस्तृत उल्लेख मिलता है 
तो वह मह्लि का है | ज्ञाताधमंकथा में मह्लि के जोवनवृत्त का विस्तार से 
उल्लेख उपलब्ध है। जेनधर्म की प्वेताम्बर ओर दिगम्बर परम्पराएँ मल्लि 
के जीवनवृत्त के सम्बन्ध में विषेष तोर से इस बात का लेकर फि वे 
पुरुष थ॑ या स्त्री मतमेद रखतो हूँ । दिगम्बर परम्परा की मान्यता है कि 
मल्लि पुरुष थे, जबकि थ्वेताम्बर परम्परा उन्हें स्त्री मानती है। सामान्य- 
तया जेन परम्परा में यह माना गया है कि पुरुष ही तोर्थकर होता है किन्तु 
इवेताम्वर आगम साहित्य में यह भी उल्लेख है कि इस काल चक्र मे जो 
विशेष आदइचर्यजनक १० घटनाएँ हुई उनमे महावीर का गर्भापहरण और 
मल्लि का स्त्रीरूप मे तीथैकर होना विद्येप महत्त्वपूर्ण है । 

व्वेताम्बरर आगम शाताधमकथा के अनुसार मल्लि के सौन्दय पर 
१ समवायाग, १५७, विशेष० भा० १७५९ | 
२ समवायाग, १५७, आ० नि० ३८६ | 
हे समवायाग, गा० २५, ५५, आवष्यकनियु क्ति, १७७, ३८० । 





८० तीथंकर, बुद्ध और अवतार « एक अध्ययन 


मोहित होकर साकेन के राजा प्रतिवुद्ध, चम्पा के राजा चद्धछाग, दुणाल 
के राजा रुविम, वाराणसी के राजा शख्त, हस्तिनापुर के राजा अदीनशत्रु 
और उम्पिलपुर के राजा जितशन्रु इनसे विवाह करना चाहते थे, किन्तु 
इन्होने अपने थुक्ति बल से छहो को समझाकर वैराग्य के मार्ग पर 
लगा दि त। इन सभी ने मब्लि के साथ दीक्षा ग्रहण कर लो। मह्लि 
ने जिस दिन संन्यास गहण किया उसी दिन उन्हें केवल ज्ञान उत्तन्न 
हां गया | मल्लि के ४० हजार श्रमण, ५० हजार श्रमणियाँ बौर 
१लख ८४ हजार गृहस्थ उपासक तथा ३ लाख ६५ हजार गहस्थ उपा- 
सिवाय थी ।* 


जेन परम्परा के अनुमार इन्होने सम्मेतशिखर पर निर्वाण श्राप्त 
किया।* त्रिपष्टिशलाकापुरुपचरित्र मे इनके दो प्रुर्व॑भवो--महावलू राजा 
और अहभिन्द्र देव का उल्लेख हुआ है । 


२० मुनिसुव्नत 


जेन परम्परा में वीसवें तीर्थंकर मुनि सुब्रत माने गए हैं।' इसके 
पिता का नाम सुमित्र एवं माता का नाम पद्मावती और जन्मस्थान 
राजगुर माना गया है।* इनके शरीर की ऊँचाई २० घनुष और वर 
गहरा नोला माना गया है |" इन्होने जीवन की सध्यावेल्ा मे चम्पक दृक्ष 
के नीचे कठोर तपस्या कर केवलज्ञान प्राप्त किया' और अपनी ३० 
हजार वप की आयु पूर्ण कर निर्वाण को प्राप्त किया |” इनके सप मै 
३० हजार मुनियो एवं ५० हजार साध्वियो के होने का उल्लेख है। 
त्रिव,प्ट गलाकापुरुषचरित्र मे इनके दो पूव॑ंभवो--सुरक्षेष्ठ राजा और 
अह|मन्द्र देव का उल्लेख है । 

उनके विषय में अन्य परम्पराओं मे कोई उल्लेख उपरून्ध नही हैं। 


आवध्यकनियु क्ति, २५८ । 

वही, २७२-३०५, ३०७ । 

रागवायाग, गा० १५७, स्थानाग ४११, बि० आ० भा० १७५९ | 
पहो, १५७, आ० नि० ३८३ ॥। 

यही, २०, आवशध्यकनियु क्ति २७७, २७९ । 

यही, १५७ । 

पी, २०५, ३२२५ । 

पही, २५९, २७८, समवायाग, गा० ५० । 
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तीर्थक" फी अवधारणा ८१ 


२१, नमि-तोथकर 


नमिनाथ वर्तमान अवसरपिणी काल के टव्क्रीसवें तीर्यकर माने गये हैं।' 
हनका जन्म मिधिला के राजा विजय की रानी वष्रा की कुक्षि से माना 
गया है ।* इनके शरीर की ऊंचाई १५ घनुष और वर्ण काचन माना 
गया है।' इन्होने वोरसली वृक्ष के नोचे कठिन तपस्या कर फेवल ज्ञान 
प्राप्त किया (४ अपनी १० हजार वर्ष की जायु व्यतीत कर इन्होने निर्वाण 
प्राप्त किया / इनकी शिष्य सम्पदा में २० हजार भिक्षु मौर ४१ हजार 
मिक्षुणियाँ थी ऐसा उए्लेख है।* तिपप्टिशलाकापुरुषचरित्र मे एनके दो 
पृर्वभवों का उल्लेख है--सिद्धा्थ राजा और अपराजित विमान में ३३ 
सागर की भायु वाले देव | 
बौद्ध एवं हिन्दू परम्पगओी में इनका उत्लेख उपलब्ध है। बौद्ध 
परम्परा मे नमि नामक प्रत्येकबुद्ध का और हिन्दू परम्परा मे मिथिला के 
राजा के रूप में नमि का उत्लेख है | 
उत्तराष्ययनमृत्र के ९ यें अध्याय “नमि प्रद्नज्या” मे नमि के उपदेश 
विस्तार से सकलित हैँ । सूत्रकृताग में अन्य परम्परा के ऋषियो के रूप में 
तथा उत्तराध्ययन के १८ वें अध्ययन में प्रत्येकबुद्ध के रूप भे भी नमि का 
उश्लेख है | यद्यपि तीर्थंकर नमि और इन भ्रन्थो में वणित नमि एक ही है 
यह विवादास्पद है | जेनाचार्य इन्हे भिन्‍न-भिन्‍न व्यक्ति मानते है--किन्‍्तु 
हमारी दृष्टि में वे एक ही व्यक्ति हैं वस्तुत" नमि की चर्चा उस युग में सर्व॑- 
सामान्य थी-अत- जेनो ने उन्हें आगे चलकर तोर्थ7र के रूप में मान्य 
क्र लिया। उत्तराष्ययन के 'नमि! त्तोथंकर नमि हो हैं, वयोकि दोनो का 
जन्म स्थान भी मिथिधा ही है । 
२२ भरिष्रनेमि-तीयंकर 
अरिष्टनेमि वर्तमान अवसर्पिणी काल के बाईसवें तीर्थंकर माने गए हैं।* 
१ समवायाग, ३०, ४१, १५८, फल्पसूत्र १८४, स्था० ४११, भा० नि० 
३७१, ४१९ वि० आ० भा० १७५९ | 
समवायाग १५७, आ० नि० २८६, ३८९ । 
वही, १५७, आ० नि० ३८० ३७७ । 
वही, १५७ | 
» स्थानाग ७३५, आ० नि० २७२-३०५ | 
आवध्यकनियु क्ति, २५८ । 
"8, गा० १५७, उत्त० नि०, पृ० ४९६ | 


दू १ ,- व ७ “७ 


८२ तीथघंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


यह पाइ्य के पृव॑वर्ती तोथैकर तथा कृष्ण के समकालीन माने गए हैं। 
इनके पिता का नाम समुद्रविजय और माता का नाम शिवा देवी कहा 
जाता है। इनका जन्म स्थान शौरीपुर माना गया है।" इनको ऊँचाई 
१० धनुप और वर्ण सावला था।* त्रिपष्टिशलाकापुरुषचरित्र में इनके नो 
पूर्वंभवो का उल्लेख हुमा है--घनकुमार, अपराजित गभादि। इनके एक 
भाई रथनेमि थे! जिनका विशेष उल्लेख उत्तराष्ययन के २२वें मध्याय मे 
उपलब्ध होता है। राजीमती के साथ इनका विवाह निश्चित हो गया था 
किन्तु विवाह के समय जाते हुए इन्होंने मार्ग मे अनेक पश्गु-पक्षियों को एक 
बाडे मे बन्द देखा तो इन्होंने अपने सारथि से जानकारी प्राप्त की कि 
यह सब पशु-पक्षो किसलिए बाडे मे बन्द कर दिए गए हैं। सार्रधि ने 
बताया कि यह आपके विवाहोत्सव के भोज में मारे जाने के लिए इस 
बाड़े मे बन्द किए गए हैं। अरिष्टनेमि को यहं जानकर चहुत्त धकका लगा 
कि मेरे विवाह के निमित्त इतने पशु-पक्षियो का वध होगा, अत वे बारात 
से बिना विवाह किए ही वापस लौट आए तथा विरक्त होकर कुछ समय 
के पश्चात्‌ सन्‍्यास ले लिया। इनको सन्यास ग्रहण करने के ५४ दिन पश्चात 
केवलज्ञान प्राप्त हुआ। राजीमती, जिससे उनका विवाह-सम्बन्ध तय हो 
गया था, ने भो उनका अनुसरण करते हुए सन्यास ग्रहण कर लिया ! 
अरिप्रनेमि के १८ हजार भिक्षु और ४० हजार भिक्षुणियाँ थी | 
इनको निर्वाणडाभ उर्जयन्त शिखर पर हुआ था ।" अरिध्टनेमि महाभारत 
के काल में हुए थे। महाभारत का काल ई० पू० १००० के लगभग केंहा 
जाता है। महाभारत के काल के सम्बन्ध मे मतभेद हो सकता है किन्तु 
यह सत्य है कि कृष्ण महाभारत काल मे हुए थे ओर अरिष्टनेमि या तेमि- 
नाथ उनके चचेरे भाई थे। डॉ० फुहरर (एणा०) ने जेनो के ररवें 
तीर्थक्र नेमिनाथ को ऐतिहासिक व्यक्ति माना है ।' अन्य विद्वानों ने भी 
मेमिनाम को ऐतिहासिक पुरुष माना है। प्रो० प्राणताथ विद्यालकार ने 


उत्तराष्ययत अ० २२, समवायाग १५७, क्ा० नि० ३८६। 

२ समवायाग, गा० १०, आ० नि०, गा० ३८०, रे७७। 

३. (अ) उत्तराष्ययन अध्याय २२, (ब) उत्तराष्ययन नियुक्ति, पृ० ४५ ६, 
(स) दद्यवेकालिकचूर्णि, पृ० ८७। 

४ आवध्यकनियु क्ति, २५८ । 

५ तिलोयपण्णत्ति, ४।११८५-१२०८१ 

६ एपिपग्राफिका इंण्डिका, जिल्द १ पृ० ३८९।॥ 


तीथैकर की अवधारणा ८३ 


काठियावाड मे प्रभासपट्टन नामक स्थान से प्राप्त एक ताम्रपन्न को पढकर 
बताया है कि वह बाबुल देश (99०४०॥7) के सम्नाट्‌ नेवुशदनेजर ने 
उत्कीर्ण कराया था, जिनके पूर्वज रेवानगर के राज्याधिकारी भारतीय थे । 
सम्राट्‌ नेबुशदनेजर ने भारत मे आकर गिरनार पव॑त पर नेमिनाथ 
भगवान्‌ की वन्दना की थी | इससे नेमिनाथ की ऐतिहारि5ता स्पष्टहप से 
सिद्ध हो जाती है। हे 

जेन परम्परा के अनुसार अरिप्टनेमि कृष्ण के चु»रे भाई थे। अतकृत्‌- 
दक्षाग के अनुसार कृष्ण के अनेक पुनत्नो और पत्नियों ने अरिष्टनेमि के 
समीप सनन्‍्याम ग्रहण किया था। जन आबाचाट्री ने इनके जीवनवृत्त के 
साथ-साथ कृष्ण के जीवनवृत्त का भी काफ़ा विस्तार के साथ उल्लेख 
किया है। जेन हरिवशपुराण मे तथा उत्तरपुराण में इनके और श्रीकृष्ण 
के जीवनवृत्त विस्तार के साथ उल्लिखित हैं। ऋग्वेद मे भरिष्टनेमि के 
भाम का उल्लेख है' किन्तु नाम उल्लेख मात्र से यह निर्णय कर 
पाना अत्यन्त कठिन है कि वेदो मे उकश्लिखित अरिष्टनेमि जेनो के २२वें 
तीर्थंकर हैं या कोई और | जैनपरम्परा भरिष्टनेमि को श्रीकृष्ण का गुरु 
मानती है। इसी आधार पर कुछ विह्वानो में छान्दोग्य उपनिपद्‌ में देवकी 
पुत्र कृष्ण के गुर घोर अगिरस के साथ अरिण्टनेमि की साम्यता बताने का 
प्रयास किया है। धर्मानन्‍न्द कोशाम्वी का मन्तव्य है कि अगिरस 
भगवान्‌ नेमिनाथ का ही नाम था ।* यह निश्चित ही सत्य है कि अरिष्ट- 
नेमि ओर घोर अगिरस दोनो ही नहिसा के प्रवल समर्थक है किन्तु इस 
उपदेश साम्यता के आधार पर दोनो को एक मान लेना कठिन है। 
अरिष्टनेमि की नाम साम्यता वौद्धपरम्परा के अरनेमि बुद्ध से भी देखी 
जातो है जो विचारणीय है। 


२३ पादइवंनाथ-तोर्थंकर 


पाइवें को वर्तमान अवर्सापणी काल का तेईसवाँ तीथकर माना गया 
है।' महावीर के अतिखित जैन तीर्थंकरो मे पाइवं ही एक ऐसे व्यक्ति है 
जिनको असन्दिग्धरूप से ऐतिहासिक व्यक्ति माना जा सकता है। इनके 


१ ऋग्वेद ११४॥८९॥६, १॥२४।१८०।१०, 
३।४५३।१७, १०११२॥१७८।१ । 

२ छान्दोग्योपनिपदू, ३।१७।४-६ | 

३, समयायांग, गाथा २४ । 


पछिद्ा झा दाम अ्घच्चपिन माता का दाम बारा और उन्मत्यान वारायठी 
मादा गण है। इत्र घरेर ही ऊेजाई नो रत्ति क्याद नो हाथ दया 
[| इनके पिया वारायती के रादा थे |] ऊँत कथा 


























एक साम ह ः्भ्च्च हज, सम्भावना भी का उन्तती ह“ कि हृ्ंभचब्व और 

अच्कपेव एन ही व्य केद-र हे हो 
पान्व की ऐनिहासिशहना--छा० सायन्सऊ लेन के अनुसार क्यो शी 
व्यक्तित की ऐतिहासिक्दा सिद्ध बरने के छिए अभिलेद्धीय एवं साहिलिक 
साक्यों को मह्त्व्वूं माना जुदा हैं। पाष्वं की ऐसिहासिल्ता के विपिय 
 तक्ष ई पेई टी हुआ हैं। 





नान्च मे प्राय अन्नी दे पढ़े जा सक्चे वाऊे श्रातव्रोनदन जा 
घिक प़ात्रीन 














क्यत से अधिक ख्ात्रीन नहीं हैं। मोपन्ाछीन अभिलेलों में निम्नेन्धों ब्य तो 
उल्हेर है किल्तु पाघ्क का कोई उल्लेख नहीं है। 

पन्न्पचायत्त मान्यवात्रों के आधार पर पाध्व॑चाथ मौयक्षाक से ४०० 
वर्ष पूर्व हुए हैं, नित्तु इनके सम्बन्ध में अमिल्ेखीय उाव्य ईसा की फ्रधम 
शतात्द का उपच्च्च है। स्युरा के अभिन्‍ेख संख्या ८६ में स्थानोब कुछ 
के यणि उन्गहीनिय के शिप्य वाचक घोष हादा जहंत पाव्वाय जो एक 
प्रत्िना की स्थापित करने जग उल्पेल है ।* छा० दँकोदी ने दौद्ध साहित्य 
के उस्तेनों के आधार पर विम्न्॑य सम्प्रदाय जय अस्तित्व प्रनागित कन्ते 
हुए लिखा है क्रि “बोढ़ निम्रन्य सम्परदाव जो एक्त प्रमुख सम्पदाय मानते थे, 
दिल्‍्सु निम्नन्य अपने अरतिद्नन्द्ों आयात बौद्धों की उ्पेज्ञा वरते थे। बचत 
जम बस नियत पर पहुंचते हैं कि इृद्ध के समय निम्नेत्य-उन्प्रदाव कोई चवीन 
स्थान सम्पदाय नहीं था । यही सद पिठ्क्ों का नी जान पढ़ता हैं । 

५ 





में उन है कि गौतम दुद्ध 





..+कण्णक-: है टच हाई ६-4 
१, ऋचचुत्र, 25०, उन्ठायाग्र, या० ६५ झाव्च्यक्षनित्र किदि, गा? २३८४-८५ | 
हु 


सधम्वादायग इक नरम मम ०पमुक०म दिल ७ ० है“ । 7.ु १%१% 
सम्वादाय, था० ५, काग्म्यजानउ को, १9 ३८० "४5७5 


लहँत पाच्चे कौर उननी परन्पदा, पु० ६ ॥ 
दैन घिलाकिल मम्रह, भाय ३, छेच झंख्या ८३ ॥ 
॥0627 :<3मश्पृण्डःए, * णे. 9४9, ९०2० 460, 


लए. ४ 
६ 


तौर्थकर की अवधारणा ८५ 


का चाचा (व्प शाकक्‍्य) निम्नेग्थ शावक था ।' अब यहाँ यह प्रइत उठना 
स्वाभाविक है कि ये निग्नंत्थ कौन थे ? यह महावीर के अनुधायी तो हो नही 
सकते क्योकि महावीर बुद्ध के समसामयिक है | इससे इस बात की पुष्टि 
होतो है कि महावीर और वुद्ध से पहले निम्न न्यो की कोई परम्परा अवश्य 
रही होगी, जिसका अनुयायी बुद्ध का चाचा था । अत हम कह सकते हैं कि 
बुद्ध और महादीर के पूर्व पा्र्वापत्यो की परस्परा रही होगी । पालित्रिपिटक 
साहित्य मे पाश्वंत्ाथ की परम्परा का एक और प्रमाण यह है कि सच्चक 
का पिता निग्न न्थ श्रावक था | सच्च॒क द्वारा महावीर को परास्त करने का 
आखर्यान भी मिलता है। इससे सिद्ध होता है कि सच्चक ओर भहावीर 
समकालीन थे । अस्तु सच्चक के पिता का निग्न न्थ श्रावक होना यह सिद्ध 
करता है कि महावीर के पू्व॑ भी कोई निम्न न्‍्थ परम्परा थी, जो पाइवनाथ 
की ही परम्परा रहो होगी" ? 


मज्िमनिकाय के 'महासिहनादसुत्त” में बुद्ध ने अपने प्रारम्भिक 
कठोर तपस्वी जीवन का वर्णन करते हुए तप के चार प्रकार बतलाए है-- 
तपस्विता, रूक्षता, जुगुप्सा और प्रविविकृृता | जिनका उन्होने स्वयं पालन 
किया ओर पीछे उनका परित्याग कर दिया था।* <न चारो तपो का 
महावीर एवं उनके अनुयायियों ने पालन किया था | बुद्ध के दीक्षा लेने 
के समय तक महावीर के निग्ननन्‍्थ सम्प्रदाय का प्रवतंन नही हुआ था| 
अत यह निद्चत रूप से कहा जा सकता; हें कि यह निम्नन्‍्थ सम्प्रदाय 
अवध्य ही महावीर के पूव॑ज पाद्व॑नाथ का रहा होगा । 


यह सम्भव हे कि प्रथम महावीर ने पार्र्वापत्यों की परम्परा का 
अनुसरण कर एक वस्त्र ग्रहण किया हो, किन्तु आगे चलकर आजीवक 
परम्परा के अनुरूप अचेलता का अनुगमन कर लिया हो । उत्तराध्ययन मे 
स्पष्ट रूप से महावीर को अचेल धर्म और पाइवंनाथ को सचेलक धर्म का । 
प्रतिपादक कहा गया है।* सुत्नकृताग, उत्तराष्ययन, भगवती आदि मे 
मिलने वाले पा््वापत्यो के उल्लेखो से और उनके द्वारा महावीर की 
परम्परा स्वीकार करने सम्बन्धी विवरणों से निविवाद रूप से यह सिद्ध 
भारतीय सस्क्ृति में जैनघर्मं का योगदान, मध्यप्रदेश शासन-साहित्य परिषद्‌, 
भोपाल, सन्‌ १९६१, पृ० २१ । 
२ अहंंतु पादर्व और उनकी परम्परा पु० ४। 
३ जन साहित्य का इतिहास, पूर्वपीठिका, पु० २९२-२१३। 
४. उत्तराष्ययन २३॥२५-३० । 
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होता है कि पाश्वंनाथ एक एतिहासिक व्यक्ति थे, काल्पनिक नही । पाइव॑ 
एवं उनकी परम्परा की ऐतिहासिक्ता तथा उनकी दार्शनिक और धामिक 
मान्यताओं के सन्दर्भ मे पडित सुखलालजी ने बपमने ग्रन्व चार तोय॑कर मे, 
पडित दलसुखभाई ने जेनमत्यप्रकाण में प्रकाशित पाश्वं पर लिखे अपने 
शोध लेख मे, श्रो देवेन्द्रमुनि शान्त्री ने अपने प्रन्य भगवान्‌ पाइवे, एक 
समोक्षात्मक अध्ययन मे और डॉ सागरमल जेन ने अपने ग्रन्य बहुत पाइव 
और उनकी परम्परा पर पर्याप्त रूप से प्रकाश डाला है विद्वान पाठकंगण 
उसे वहाँ देख सकते है । 


यद्यपि यह आइचयंजनक है कि हिन्दू और बौद्ध साहित्य में कहो भी 
पाइव॑ के नाम का उल्लेख नहीं है जब क प्राचीन जन भागम साहित्य के 
अनेक ग्रन्ध यधा ऋषिभाषित, सृत्रद्धताग भगवती, उत्तराष्यवन कल्प- 
सुत्र आदि में पाइवं और उनके अनुयायियों के उल्लेख मिलते हैं। ऋषि- 
भाषित आदि तो ईसा पूर्व तीसरो शताब्दी की रचना है उसमे इनका 
उल्लेख इनकी ऐतिहासिकता को प्रमाणित करता है। बौद्ध पालि त्रिपिटक 
साहित्य मे भो जिन चानुर्यामों का उल्लेख मिलता है उनका सम्बन्ध 
पाश्वंताथ को परम्परा से है। पाश्वनाथ ने विशेषरूप से देह-दडन की 
प्रक्रिय की आलोचना की तथा ज्ञान सम्बन्धी और विवेकयुक्त तप को हो 
श्रेष्ठ बताया । जैनपरम्परा मे पुर्षादानीय के रूप मे इनका बडे आदर 
के साथ उल्लेव़् पाया जाता है। जेनपरम्परा मे पाश्वं को महावीर से भी 
अधिक महत्त्व प्राप्त है। उन्हे विघ्न-हरण करनेवाला बतलाया गया है। 
उनके यक्ष का नाम पाइव॑ बतलाया गया है मौर उसकी आइक्लति हिन्दू 
परम्परा के गणेश के समान मानी गई है जो कि विध्तहारी देवता हैं। 
पाइवनाथ का विहार-क्षेत्र अमलकप्पा, श्रावस्ती, चम्पा, नागपुर, साकेत, 
अहिच्छत्र, मथुरा, काम्पिल्य, राजगृही, कौशाम्बी, हस्तिनापुर आदि 
रहा है। जेनमान्यता के अनुसार इन्होने सम्मेत शिखर पव॑त पर सौ वष 
की आयु मे परिनिर्वाण प्राप्त किया था । आज भी सम्मेतशिल्र पाइव॑- 
नाथ पहाड़ के नाम से जाना जाता है। पाइवनाथ के सोलह हजार मिक्षु 
और अडतिस हजार भिक्षुणियाँ थो। त्रिषज्टिशलाकायुरुषचरित्र मे इनके 
१० पूर्व भवो का उल्लेख है | यह माना जाता है कि महावीर ने पाइव- 
नाथ की परम्परा को मान्यताओ को देश और काल के अनुसार सशोधित 
कर नए रूप से प्रस्तुत किया । प्राचीन जेन साहित्य को देखने पर यह 
भी ज्ञात होता है कि प्रारम्भ मे पाश्वताथ और महावीर की परम्परा मे 


तोरथंकर फी अवधारणा ८७ 


सतमेद रहा किन्तु आगे चछकर पाइवनाथ की परम्परा महावीर की 
परम्परा में विलीन हो गई। 


पाइवें का अवदान 


भारतीय सस्क्ृति मे श्रमण धारा का भावष्यक घटक तप एवं त्याग 

को माना गया है और यही इसकी प्रत्तिष्ठा का कारण रहा है। पादव॑नाथ 
इसी श्रमण परम्परा के प्रतिपादक हैं । भारतीय सस्क्रृति को पाएवे के अव- 
दान को चर्चा करते हुए डॉ० सागरमल जैन लिखते है कि यद्यपि श्रमणो 
ने वेदिको के हिसक यज्ञ-यज्ञों का विरोध किया ही साथ ही उनके कर्मे- 
काण्डीय प्रथा का भी बहिष्कार किया था। फिर भी श्रमण धारा में कर्म॑- 
काण्ड प्रविष्ट कर ही गया था, क्योकि उनके तप और त्याग विवेक 
प्रधान न रहकर रूढिवादी कर्म-काण्डीय प्रथा के अनुरूप बन गए थे । 

इससे ऐसा प्रतीत होता है कि पादवंनाथ के युग में श्रमण धारास्तंगत तप 
मोर त्याग के साथ कमं-काण्ड पूरो तरह जुड गया था और तप देहदण्डन 

और बाह्माडम्बर मात्र रह गया। कठोरतम देहदण्डन द्वारा छोक मे 

प्रतिष्ठा पाना श्रमणो और सन्यासियों का एकमात्र उददेदय बन गया था। 
सम्भवत उपनिषदो को ज्ञानमार्गी धारा अभी पूर्णतया विकसित नही हो 
पायी थी, तद्॒थ॑ पाष्व॑नाथ ने देहदण्डन और कर्मकाण्ड दोनो का विरोध 
किया । कमठ तावस के देहदण्डन की आलोचना करते हुए उन्होने कहा 
कि तुम्हारी इस साधना में आध्यात्मिक आनन्दानुभूति कहाँ है ? इसमे न 
तो स्वहित ही है और न परहित अथवा लोकहित ही। एक ओर तो तुम 
स्वयं अग्नि द्वारा अपने दरीर को क्षुकमा रहे हो तो दूसरी ओर अनेक 
छोटे-बडे जीव-जन्तुओ को भी जला रहे हो, मात्र यहो नही इस लक्कड के 

टुकडें में नाग-युगल भी जल रहा है। उनकी इस बात की पृष्टि हेतु 
लक्कड को चीरकर नाग-युगल के प्राणो की रक्षा की गई। इससे यह 

बोध होता है कि पादव॑ के अनुसार वह साधना जो आत्म-पीडन और पर- 

पीडन से जुडी हो सच्चे अर्थों मे साधना नहीं कही जा सकती | साधना 

में ज्ञान और विवेक का होना आवश्यक है । देह-दण्डन जिसमे ज्ञान गौर 

विवेक के तत्त्व नही हैं आत्म-पीडन से अधिक कुछ नही है। देह को पीडा 

देना साधना नही है। साधना से तो मनोविकारों भे निर्मंलता आती है 
| एव आत्मा मे सहज आनन्द की अनुभूति होती है। पार्व॑नाथ की यह 
शिक्षा, हो सकता है कि कमठ जैसे तापसो को अच्छी नहीं लगी हो, किन्तु 

इसमें एक सत्य निहित है। घर साधना को न तो आत्मपीडन के साथ 
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जोडना चाहिए और न पर-पोडन के साथ | वासना एवं विकारों से मुक्ति 
ही वास्तविक अथ॑ में मुक्ति है ।'" 

ऐसा प्रतीत होता है कि पाण्वंनाव ने अपने युग मे एक महत्त्वपूर्ण 
क्रान्ति के द्वारा साधना वो सहज बनाकर ज्ञान और विवेक के तत्त्व को 
पतिष्ठित किया होगा। इस पकार पात्व॑ ने धम और साधना को पर- 
पीडन और आत्म-पीडन से मुक्त करके आत्म शोधन या निविकार्ता की 
साधना के साथ जोडने का प्रयास किएा है मौर उनकी यही शिक्षा 
भारतोय सस्कृति गौर श्रमण परम्परा को र बसे बडा मवदान कहा जा 
सकता है | 
पाइवं का धर्म एव दर्शन 

ऋषिभाषित (ई० प्‌ृ० तीमरी-चौथी धतो) में पाइव के दाशनिक मान्य- 
ताओ और धामिक उपदेशो का उल्लेख उपलब्ध हो जाता है। हम उसी 
अध्याय के आधार पर उनके धर्म एव दर्शन को सश्षेष मे प्रस्तुत कर रहे 
हैं“-पारव ने लोक को पारिमाणिक नित्य माना है। उनके अनुसार लोक 
अनादि काल से है, यद्यपि उसमे परिवतन होते रहते हैं। उनके अनुसार 
जीव और पुदूगल दोनो ही परिवतंनशील हैं। पुदूगल मे परिवर्तन 
स्वाभाविक होते हैं जबकि जोव मे परिवर्तन कम जन्य होते हैं। वे 
यह भी कहते हैँ कि व्यक्ति हिसा, असत्य आदि पाप कर्मो के माध्यम से 
अष्ट प्रकार की कर्म गन्धियो का सृजन करता है। इसके विपरीत जो 
व्यक्ति चातुर्याम धर्मं का पालन करता है, वह अष्ट प्रकार की कम-यन्थि 
का सृजन नही करता है और फलत नारक, देव, मनुष्य और पशु गति को 
प्राप्त नही होता है। ऋषिभाषित मे उपलब्ध पाइव के उपदेशो से ऐसा 
लगता है कि जेन दर्शन की पचास्तिक्राय की अवधारणा, भष्टकर् का 
सिद्धान्त और चातुर्याम धर्म का पालन ये पाइवं की मूलभूत मान्यतायें 
धथी। पाइ्वं के दर्शन और चिन्तन के कुछ रूप हमे पाछ्व के अनुयायियों 
को महावीर और उनके शिष्यो के साथ हुई परिचर्चा से भ्राप्त हो 
जाते हैं । 

भगवती, उत्तराध्ययन आदि मे उपलब्ध पाएवं की परम्परा के चिन्तन 
के आधार पर हम कह सकते हैं कि पाइरव की परम्परा मे तप, संयम, 
आखव और निर्जरा की सुव्यवस्थित अवधारणा थी। पादवँ की अन्य 





१ बहंत पाष्वं जौर उनकी कं 383 २११॥ 
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समस्त अवधारणाओं के सन्दरस में डॉ० सागरमल जेन ने अपने भ्रन्थ 
अहंत्‌ पाइवे और उनकी परम्परा में विस्तार से विचार किया है, वे 
लिखते हैं कि “सत्‌ का उत्पाद-व्यय-प्रौव्यात्यक होना, पचास्तिकाय की 
अवधारणा, अष्ट प्रकार की कर्म ग्रत्थियाँ, शुभाशुभ कर्मों के शुभाशुभ 
विपाक, कम विपाक के कारण चारो गतियो मे परिभ्रमण तथा सामा- 
यिक, सबर, प्रत्याख्यान, निर्जरा, व्युत्सगं आदि सम्बन्धी अवधारणायें 
पा्र्वापत्य परम्परा मे स्पष्ट रूप से उपस्थित थी |”१ 
२४ वर्घमान महावीर 

महावीर वर्तमान अवर्सपिणी काल के चोबीसवें और अतिम तीर्थंकर 
माने जाते हैं ४ इनके पिता का नाम सिद्धाथं और माता का नाम त्रिशला 
कहा जाता है, इनका जन्मस्थान कुण्डपुर ग्राम बताया गया है ।* महावीर 
के जीवनवृत्त को लेकर जेनो की दवेताम्बर ओर दिगस्वर प्रस्पराओ से 
अनेक बातो मे मतभेद हैँ । रवेताम्बर १रम्परा के अनुसार महावीर का 
जीव सर्वप्रथम ब्राह्मणी देवानन्दा के गे भें जाया था और उसके पर्चात्‌ 
इन्द्र के द्वारा उनका गर्भापहरण कराकर उन्हें सिद्धार्थ को पत्नी त्रिशला 
को कुक्षि में प्रत्स्थापित किया गया ।* दिगस्ब॒र परम्परा इस कल्पता के 
सत्य नही मानती है। महावोर के विवाह प्रसंग को लेकर भी दवेताम्बर 
और दिगम्बर परम्पराओ में मतभेद हैं। एवेताम्वर परम्परा के अनुसार 
महावीर का विवाह हुआ था । उनको पुत्री प्रियदर्शना थी, जिसका विवाह 
जामालि से हुआ था। 

दोनो परम्पराओ के अनुसार उनके शरीर की ऊँचाई सात हाथ तथा 
वर्ण स्वर्ण के समान माना गया है । दोनो परपराएँ इस बात मे भी 
सहमत है कि महावोर ने तीस वर्ष की आयु मे सन्य्रास ग्रहण किया था, 
यद्यपि उनके सन्यास ग्रहण करते समय उनके माता-पिता जीचित थे था 
मृत्यु का प्राप्त हो गए थे, इस बात को लेकर पुन. मतभेद है, ब्वेताम्बर, 
परम्परा के अनुसार महावीर ने गर्भस्थकाल मे की गई अपनी प्रतिज्ञा के 

अनुसार अपने माता-पिता के स्वगंवास के पद्चातु ही अपने भाई नन्‍दी से 

इसिमासियाद्द अध्याय ३१ । 
समवायाग, म्‌० २४, १५७ । 
कल्पसूत्र २१ । 
वही, २१-२६॥ 
समवायाग गा० ७, आवध्यकानियुक्ति, ३७७ । 
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तोय॑कर[वी अवधारणा ९१ 


सम्भवत महावोर को निगठ (निम्न न्ध) ज्ञातृवक्षीय क्षत्रीय होने के कारण 
नातपुत्त कहा गया हो । 

दिगम्बर और द्वेताम्बर दोनो ही परम्पराओ ने महावीर को कुण्ड- 
ग्राम के राजा सिद्धार्थ का पुत्र माना है। दिगम्बर ग्रन्थों तिलोय- 
पष्णत्ति, दशभक्ति और जयघधवला में सिद्धार्थ को 'णाह वक्ष या नाथ 
वश का क्षत्रिय कहा गया है" और इवेताम्बर गन्‍्थ सून्रकृताग में 'णाय! 
कुल का उल्लेख है ।* इसी कारण से महावीर को णाय कुल चन्द और 
णाय पृत्त कहा गया है। 

णाह, णाय, णात शब्द एक ही अथ के वाचक प्रतीत होते हैं । इसी- 
लिए वुद्धचर्या' मे श्री राहुल जी ने नाटपुत्त का अर्थं--ज्ञातृपतन्न भर नाथ 
पुत्र दोनो किया है | 

अस्तु यछ निविवाद सिद्ध हो जाता है कि बौद्ध ग्रन्थों के निगथ 
'नाटपृत्त! कोई और न होकर महावीर ही थे। जिस प्रकार छ्ाक्‍्य वद्ष मे 
जन्म होने वे, कारण बुद्ध के अनुयायी 'शाकक्‍्यपुत्रोय श्रमण” कहे जाते थे ।* 
इस तरह महावोर के अनुयायी '्ञातृपृत्नीय निम्न॑न्थ' कहे जाते थे ।९ 

श्री वुहुठर ने अपनी पुस्तक “इण्डियन सेक्ट आफ दी जैनास' में 
इस विषय पर प्रकाश डालते हुए लिखा है--“धौद्ध पिटको का सिहलो 
संस्करण सबसे प्राचीन माना जाता है। ईसा पुव तीमरी दाताब्दी में 
उसको अन्तिम रूप दिया गया ऐसा विद्वानों का मत है। उसमे बुद्ध के 
विरोधी रूप मे निगठो का उल्लेख है। सस्क्ृत मे लिखे गए उत्तरकालीन 
बोद्ध साहित्य में भो निग्न न्थो को बुद्ध का प्रतिहवन्द्दी बतलाया गया है। 


(स) अगुत्तर निकाय, पचकनिपात ५॥२८।८।१७ । 
(द) मज्झ्षिम निकाय, उपातिसुत्त २१।६ । 
१ (आ) कुण्डपुरवरिस्सरसिद्धत्यक्खत्तियस्य णाह कूले । 
तिमिाएं देवीए देवीसदसेवमाणाएं ॥२३॥--जयघवला, 
भा० १,पु० ७८। 
(व) गाहोग्गवसेसु वि वीर पासा” ॥५५०॥ तिछोयपण्णत्ति, अ० ४। 
(स) उप्रनाथी पादर्व वीरी --दशभक्ति पु० ४८ । 
२ 'णात॒पुत्ते महावीरे एवमाह जिणुत्तमे --सुत्रक्ृताग १ श्रु०ग, अ०, १ उ० । 
वुद्धचर्या पु० ५५१ । 
४ वहां १० ४८१॥ 


न 


९२ तीथकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


उन निगठो या निग्र न्थो के प्रमुख को पालि मे नाटपुत्त और सस्क्ृत 
मे ज्ञातृपृत्न कहा गया है। इस प्रकार यह सुनिश्चित हो जाता है कि 
नाटपृत्त या ज्ञातृपुन्न जैन सम्प्रदाय के अन्तिम तोर्थकर वर्धभान एक हो 
व्यक्ति है ।' 


बोद्ध त्रिपिटक ओर अन्य बौद्ध साहित्य से यह स्पष्ट हो जाता है कि 
बुद्ध के प्रतिदन्द्दी वघमान (नाटपुत्त) बहुत ही प्रभावशाली थे और उनका 
धर्म काफी फेल चुका था ।?* 


महावीर युग की धामिक सान्यताए 


ईसा पूर्व को छठी पाँचवी शताब्दी धामिक आन्दोलन का युग था। 
उस समय भारत में ही नही सम्पूर्ण एशिया में परानी धामिक मान्य- 
तायें खण्डित हो रहो थी और नए-नए मतो या सम्प्रदायो का उदय हो रहा 
था । चीन मे लाओत्से ओर कन्फ्थूसियस, ग्रीस मे पाइथागोरस, सुकरात 
और प्लेटो तथा ईरान और परसिया मे जरथुस्त्र आदि अपनी नई-नई 
दाशंनिक विचार-धारायें प्रस्तुत कर रहे थे | ऐसे समय मे जबकि प्रत्येक 
मत सय सय पससत्ता गरहता पर वय” भर्थात्‌ अपने पन्‍थ एव मान्य- 
ताओ को श्रेष्ठ बताकर दसरो की निनन्‍्दा कर रहा था, उस समय 
विभिन्‍न मतो के आपसी वेमनस्य को दुर करने के लिए वर्घभान महावीर 
ने अनेकान्त दर्शन की विचारधारा प्रस्तुत की थो | 


बौद्ध ग्रन्थ सुत्तनिपात मे उल्लेख है कि उस समय ६३ श्रमण- 
सम्प्रदाय विद्यमान थे ।* जन ग्रन्थ सुत्रुकृताग, स्थानाग और भगवती 
मे भी उस युग के घामिक मतवादो का उल्लेख उपलब्ध है।* सूत्र- 
क्रताग मे उन सभी वादो का वर्गीकरण निम्न चार प्रकार के समवसरण 


में किया गया है -- 


इन्डियन सेक्ट आफ दी जैनासू, पु० २९। 

वही, पृ० ३६ । 

सृत्रकृताग १। १।२।२३ । 

यानि च तीणि यात्रि च स्ठि । सुत्तनिपात, समियसुत्त । 

(अ) स्थानाग ४॥४।३४५ । (ब) भगवती ३०१॥८२४। 


किरिय अकिरिय विणियति तइय अन्नणामहसु च उत्थमेव । सृत्रकृताग 
१९।१२॥१ | 


नी ० 6६ ९७० _ ००७ 


तीयकर फी अवधारणा ९३ 


(--क्रियावाद, २--अक्रियावाद, ३--विनयवाद, ४--अज्ञानवाद | 

क्रियावाद--फक्रियावादियो का कहना है कि आत्मा पाप-पृुण्य आदि 
का कर्ता है। 

अक्रियावाद--सूघरकृताग मे अनात्मवाद, आत्मा के अकर्तृत्ववाद, 
मायावाद, और नियतवाद को अक्रियावाद बहा गया है।' 


विनयवाद--विनयवादी बिना भेदभाव के सबके साथ विनयपूर्वक 
व्य+हार करता है अर्थात्‌ सत्॒का विनय करना ही उनका सिद्धान्त है। 


अज्ञानवाद--अज्ञानवादियो का कहना है कि पूर्ण ज्ञान किसो को 
होता नही है और अपूर्ण ज्ञान हो भिन्‍न मतो की जननो है अर्थात्‌ ज्ञानो- 
पान व्यथं है और अज्ञान मे ही जगत्‌ का वल्याण है । 


सूत्कृताग के अनुसार अज्ञानवादी तक करने मे कुशल होने पर 
भी असवद्ध-भाषी है । क्योकि वे स्वयं सन्देह से परे नही हो सके हैं।* 

जेन आगम ग्रन्थ उत्तराष्ययन भे कहा गया है कि क्रियावाद हो सच्चा 
पुरुपार्थवाद है, वही धीर पुरुष है जो क्रियावाद मे विध्वास रखता है और 
अक्रियावाद का वर्णन करता है।? 

जैन दर्शन को सम्यक्‌ क्रियावादी इसलिए कहा गया है, क्योकि वह 
एकान्त दृष्टि नही रखता है। आत्मा आदि तत्त्वों में विश्वास करने वाला 
हो क्रियावाद (अस्तित्ववाद) का निरूपण कर सकता है । 


आचाराग में भी महावीर के समकालीन चार वादों का उल्लेख भिन्‍न 
प्रकार से उपलब्ध है--'भायावादी, लोयावादी, कम्मावादी और किरिया- 
दादी |” निशोवचूणि मे महावोर के युग के निम्न दर्शत एवं दाशनिको का 
उल्लेख है -- 

१--आजीवक, २--ईसरमत, ३--उलूग, ४--कपिलमत, ५--कविल, 
६--कावाल, ७--कावालिय, ८--चरग, ५--तच्चन्तिय, १०--परिव्या- 
यग, ११--पडुरग, १२--बोडित, १३--मिच्छुग, १४--भिवखू , १६--चेद, 





सूश्रकुताग १।१२॥४-८ । 

वही, १३१२॥२ । 

उत्तराष्ययन १८॥३३ । 

सूत्रक्राग १।१०११७ | 

आचाराग सटीक श्रु० १, भ० १, उद्दे० १, पत्र २० । 
निशीयसृूत्र सभाष्य, चूणि भाग १, पृ० १५ ! 


नी दी एआ ० ३ ७ 





धांनिद्रादो पे 
/६->मदृक “जचचयनइच, * 3 अकार तबादों, २०--मेषबंड , २ १--सेघ- 
भिकल २२-शाब्यमतर , 7३ -हद्सरख ! 


घक्रियाचाद #+<इण्पलासपमूडक- दाम. “पूनु्णकास्दप्‌ (०-४ पटक ५ नम 5७०० रकदतथ 
*, जझाक्रताचाइ--पून्णकारय 
निमघरल्चिद मबक्सलिगोधालक्त 8 ाामाइााजकर॥७न्याह 
2 नियलिवाद--मक्त्लालगोशालक्र 


4 
ये ९--- “्जितन्शकबंदछि ९७०६ 0६१० रत 
कक *्क] हि शा श्र || >पूााआई के | ध्द| 





४ अन्योस्यवाद--प्रदुघजात्यायन 

५ चातुर्वानमवरवाद--निम्न॑न्य ज्ातृपृत्र 

६ विल्लेपवाद--सजब बेलट्विपुत्र 

बौद्ध साहित्य मे अश्ति उपनोक्त ६ जाचार्यो को त्तीघैकर वहा गया 

इनन्गे एक हिपण्ठनाटपुत्त स्वव महादोन हो हैं ।* 
सहादोर के उपदेश छौर उनका देशिष्व्य 

जेनो के कनुसार दीर्यकूर महावीर ने किसी नये दर्गन था धर्म को 
स्थापना नहीं को, कपितु पाध्वनाथ की तनिप्रेन्ध पनम्परा में प्रचलित 
दाशंनिर मान्यतालों और चार रसम्बन्धों व्यवस्थालों को किडिचत्‌ 
सभोधित्त कर प्रचारित क्षिया। विद्वानों को यह मान्यता हैं कि महावीर 
की पन्म्प्ता मे ध्स और दंशेन सम्बन्धी विचार जहाँ पाइवेनाथ की 
परम्परा से गृहोत हुए, वही झ्ाचार और साधना विधि को मसुख्यतया 
झाजीवक परन्परा से गृहीत किया गया । जेन यन्‍्धो से यह बात भी स्पष्ट 
हो जाती है कि महावोर ने पाव्वंनाथ को व्गचार परम्परा मे कई सभोधन 
किए घे। नसवंप्रपम उन्होंने पाध्वंसाथ के चातुर्यास घर्म मे इक्तचरय को 
जोडकर पच॑ महाढ़नों था पचयाम धर्म का प्रतिपादन किया | 55 
की परम्परा मे सन्नी को परिग्रह मानकर परियभ्रह के त्याग में ही स्त्री का 
त्याग नी समाहित मान लिया जाता था | किन्तु झागे चलकर पाए 
को परम्परा के श्रमणों ने उसको पलन ढग से व्याल्या करना शुरू किया 
और कहा कि परिय्रह के त््याथ मे स्त्री का त्याय तो हो जाता है किन्तु 
बिना विवाह के बन्धन में बे छ्त्रीका भोग तो किया जा तकता है, 
लौर उसमे कोई दोष नहीं है। ज्त महावीर ने रुत्री के भोग के विषेध 
के लिए ब्रह्मच॒र्य को स्वतस्त्र व्यवस्था की। महादोर ने पाइव की पर- 


जिन जी ला शा 


# 20५ 
॥। 
। 
। 








सानल्मफलचत्त 


१ दोघलिकाय, सानल्जफ़लसुत्त । 
२ उहो (हिन्दी बनुदाद), पृ० रे१े का चार । 
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म्पराओं में अनेक सुधार किए जैसे उन्होने मुनि की नग्नता पर बल दिया, 
दुराचरण के परिशोधन के लिए प्रात बालीन और सायकालोन प्रतिक्रमण 
की व्यवस्था की । उन्होने कहा चाहे अपराध हुआ हो या न्त हुआ हो 
प्रतिदिन प्रात लू और सायकाल अपने दोपो फो समीक्षा तो करनी 
चाहिए। इसी प्रकार औदेशिक आहार का निपेध, चातुर्मासिक व्यवस्था 
और नवकल्प विहार आदि ऐसे प्रइन थे, जिन्हे महावीर की परम्परा मे 
आवश्यक रूप से स्वीकार किया गया था। इस प्रकार महावीर ने पादवं- 
ताथ की ही परम्परा को संशोधित बिया था। महावीर के उपदेणो की 
विशिष्टता यही है कि उन्होने ज्ञानवाद की अपेक्षा भी आचार-शुद्धि पर 
अधिक बल दिया ओर किसी नये धर्म या सम्प्रदाय की स्थापना के स्थान 
पर पूर्व प्रचलित निग्नेन्य परम्परा को ही देश ओर काल के अनुसार 
सशोधनो के साथ स्वीकार कर लिया महावीर के उपदेशो मे रत्नन्नय 
की साधना मे पचमहाव्रतो का पालन, प्रतिक्रमण, परिग्रह का सर्वथा 
त्याग, कठोर तप साधना भादि कुछ ऐसी बातें जो निग्नन्य परम्परा मे 
महावीर के योगदान को सूचित करती हैं। इस प्रकार महावीर पाइवें 
की निग्न न्थ परम्परा भे देश और काल के अनुसार नवीन सशोधन करने 
वाले कहे जा सकते हैं। वे किसी नवीन धर्म फे सस्थापक नही अपितु 
पूर्व प्रचलित निग्न न्य प्रम्यरा के सशोधक या सुधारक हैं । 

११ तीर्थंकर मौर लोक कल्याण 


जैन धर्म में तोथंकर के लिए लोकनाथ, लोकहितकारी, छोकप्रदीप, 
मभयदाता आदि विशेषण प्रयुक्त हुए हैं । 

जेनाचार्यो ने स्पष्टरूप से यह स्वीकार कया है कि समय-समय पर... 
धर्म चक्र का प्रवतंन करने हेतु तोर्थकरो का जन्म होता रहता है । सुत्र- 
कृताग टीका में कहा गया है कि तोर्थंकरो का प्रवचन एवं धर्म प्रवत्तन 
प्राणियों क अनुग्रह के लिए होता है, पूजा एवं सत्कार के लिए नहीं ।" 
जैनधर्म में यद्यपि तीर्थंकर को छोकहित करने वाला बताया गया है, फिर 
भी उनका उद्देश्य समज्जनो का सरक्षण एव दुष्टो का विनाश नही है। 
क्योकि यदि वे दुष्टो का विनाण करते हैँ तो उनके द्वारा प्रदर्शित अहिंसा 
का चरमादर्श खण्डित होता है, साथ हो सज्जनो की रक्षा एवं दुष्टो का 
विनाश्ष के प्रयत्न निवृत्तिमार्गी साधनापद्धति के अनुकूल नही है। छोक 
परिन्नाण अथवा लोककल्याण तीर्थंकरो के जीवन का लक्ष्य अवृद्य रहा 


१ सूत्रकृताग ठीका १॥६।४ | 
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समुद्धारक है, अन्य कोई नहीं | पाप से विमृक्ति की शक्ति तोर्थंकर के नाम 
मे न होकर उसके निमित्त से भक्त की, जो आत्मविशुद्धि होती है 
उसमे है| 


१२ जेन ध्त मे भक्ति का स्थान 


जैनधर्मं मे भक्ति का अत्यधिक माहात्म्य है एव प्रत्येक जेन साधक का 
यह परम कतंव्य है कि वह आदर्श पुरुष के रूप मे तीथंकरो को स्तुति 
करे । भक्तिमार्ग फी नामस्मरण या जपसाधना से जेनो की स्तुति का स्वरूप 
बहुत हृ॒द तक्र मिलता है। साधक स्तुति अथवा उपासना के द्वारा अपने 
अहकार का विनाण कर सदगृणों के प्रति अनुराग की वृद्धि करता है। 
पद्यपि हमे यह बात स्पष्टरूप से जान लेनी चाहिए कि जेन साधना मे 
जिन महापुरुषो की स्तुति की जाती है उनमे किसी प्रकार के छाभ को 
आशा करना व्यर्थ है, क्योकि तीर्थंकर किसी को कुछ नही दे सकते । वे 
तो मात्र साधना या उपासना के आदर्श हैं। तीर्थंकर न तो किसी को 
ससार-सागर से पार करते हैं और न किसी प्रकार की भौतिक उपलब्धि, 
में सहायक ही होते हैं। मात्र स्तुनि के माध्यम से साधक को उनके 
गुणो के प्रति श्रद्धा दुढ्भूत होती है, साधक के समक्ष उनका महान भादर्श 
मृतंरूप मे उपस्थित हो जाता है। इस प्रकार साधक तीथ॑करो के स्मरण 
से अपने अन्तर मे आध्यात्मिक पूर्णता के भावो की ज्योति प्रज्ज्वलित 
करता है और विचार करता है कि मेरी आत्मा भी तीर्थंकरों की आत्मा 
के समान है, में भी यदि वेसो हो साधना करूँ तो तीर्थंकर बन सऊता हूँ। 
मुझे अपने पुरुषार्थ से तीर्थंफ़र बनने का प्रयत्न करना चाहिए । 


यद्यपि गीता" के कृष्ण की तरह तीर्थंकर काई उद्घोषणा नही करता 
कि तुम मेरी भक्ति करो, में तुम्हे सर्व पापो से मुक्त कर दूँगा । फिर भी 
आचाराग “आणाये मामग धम्म” अथात्‌ भेरो आज्ना के पालन में धर्म है 
यह कहकर उनके आदेशो के अनुपालन का निर्देश अवश्य करता है। सूत्र- 
कृताग मे भी महावोर को भय से रक्षा करने वाला कहा गया है ।* फिर ; 
भी जेन तोीपंकर प्रत्यक्ष रूप से जपने भक्त को विसो उपलब्धि में सहा- 
यक नहीं होते है। 


१ गोता १८/६६ 
२ सूद्रश्ताग १६६ 
प्र 


९८ तोथंकर, बुद्ध लौर नबवतार एक अध्ययन 


यद्यपि जेन तोर्थैक्र धमं पालन का निर्देश देता है किन्तु गीता के 
कृष्ण की भाँति अपने उपासक या भवत को पाप पक से उवार लेने का 
आश्वासन नहीं देता है, वयोकि वह त्तो निष्किय व्यक्ति है | वह तो स्पष्ट 
शब्दों में कहता है कि मनुष्य को अपने कृत कर्मो क॑ भोग के बिना मक्ति 
नही मिल सकती | प्रत्येक व्यक्ति को अपने गुभाशुभ कर्मो का लेखा- 
जोखा स्वय हो पूरा करना है। भले ही तोध॑कर नाम जप से पापो का 
प्रक्षालन होता हो किन्तु नीचैकर में ऐसो कोई शक्ति नहीं कि वह बपने 
भक्त को पीडाओ से उवार सके, उसके दु खं कम करके उसको पापो से 
मुक्ति दिला सके | जैनधर्म का तीथैकर, हिन्दूघमं के अवतार के बच में 
अपने भक्त का न्वाता नहीं है| 
आचाय॑ समन्तभद्र ने स्पण्टरूप से यह वात कही थो कि हम ती्घकर 
की स्तुति इसलिए नही करते कि उसको स्तुति करने या नही करने से वह 
कोई हित या अहित करेगा । वे कहते हैं-- 
“न पूजयार्थस्त्वयि वीतरागे, न निन्‍दया नाथ विवान्त वेरे । 
तथापि ते पुण्यगुणस्मृ तन॑पुनातु चेते दुरित्ताजनेम्य' ॥ 
अर्थात्‌ हे प्रभु! तेरी प्रशना करने मे भी कोई लाभ नही, क्योकि तू 
वीतराग है, अत स्तुति करने पर प्रसन्न नही होगा । तेरी निन्‍्दा करने मे 
भी कोई भय नही है, क्योकि तू तो विवान्त वैर है, मत' निन्‍्दा करने पर 
नाराज नही होगा। फिर भी हम तेरी स्तुति इसलिए करते हैं कि तेरे पुष्व 
गुणों के स्मरण के द्वारा हमारा चित्त द्ुगुंणो से पवित्र हो जाता है। इंच 
तथ्य को और स्पष्ट करते हुए श्रीमत्‌ देवचन्द्र ने कहा है-- जि भ्रकार 
भेड्दे के समूह मे पला हुआ सिंह शावक, सिंह को देखकर बपने वास्तविक 
स्वरूप को पहचान लेता है उसी प्रकार भक्त बात्मा भी प्रभु की भक्ति के 
द्वारा अपने आत्मस्वरूप को पहचान लेता है | इसका बोध तो स्वयं भरत 
को क-ना है उपास्य तो वहाँ निमित्त मात्र है ।” 
इस प्रकार जैनधर्म मे तोथंड्ूर तो मात्र मादर्श या तिमित्त होता है । 
उत्तराध्ययनसूत्र मे कहा गया है कि स्तवन (भक्ति) से व्यक्ति की दरबन- 
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९ स्वयम्भ्स्तोत्र त्र 
२ “जज कुल-गत केशरी लहेरे, निज पद सिंह निहाल | 


तिम प्रभु भक्ति भवी ल्हैरे, बातमशक्ति समाकत ॥ का 
“अजित विवत्तवन 
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हु ने स्पष्टरूप से स्वीकार किया है कि 
ज नष्ट हो जाता है।' यद्यपि इसका 
कर व्यक्ति के दृष्टिकोण की विशुद्धि 


ते की अवधारणा का एकमात्र उद्देश्य 
ताक्षात्कार करना है। आचार्य कुन्दकुन्द 
! का सतत प्रयत्न हो भक्ति है। निर्वाण 
या स्मरण करना व्यावहारिक भक्त है, 
कर विशुद्ध आत्मतत्व से जुड जाना 
में कहा गया है कि सभी तोर्थड्ररो ने 
प्राप्त किया है। इस प्रकार जेनधम मे 
्त या आत्मस्तवन हो है। 


क माहात्म्य है। कभी तो ऐसा भी प्रतीत 
नही श्रद्धा को प्रथम स्थान पर और 
॥ है अर्थात्‌ यह मानता है कि श्रद्धा के 
९ हो जाता है। फिर भी जेनवम मे श्रद्धा 
नही कर सको | 


अपेक्षा ज्ञान एवं दर्शन (श्रद्धा) को प्राथ- 
और ज्ञान की पूर्वापरता को लेकर जेना- 
कुछ आचाय॑ दर्शन को प्राथमिक मानते 
को समानान्तर मानते हैँ। यद्यपि ज्ञान- 
की प्राथमिकना ही प्रवक ठहरती है। 
कि दर्शन के बिना ज्ञान नहो होता ।* 
रथ में है। अनुभूति के अथ मे दर्शन को 
गई है। यद्यपि दर्शन के श्रद्धापरक अर्थ 
साथंसूत्र में दर्शन को ज्ञान और चारित्र 


गयद् 0 उत्तराष्ययन, २९/|१० । 
। 


सूत्र, २८३० 
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की अपेक्षा प्रथम स्थान दिया है ।* आचाय॑ कुन्दकुन्द ने भी दर्शनप्राभृत 
में 'दसणमूलो धम्मों” अर्थात्‌ धर्म को दर्शन प्रधान कहा है।'* 

लेकिन कुछ ऐसे भी सन्दर्भ मिलते हैँ जिनमें ज्ञान को प्रायमिक माना 
गया है। उत्तराध्ययन में मोक्षमार्ग को विवेचना के प्रसंग में ज्ञान को 
प्रथम स्थान दिया गया है ।' ज्ञान और दर्शन में से साधनात्मक जीवन 
की दृष्टि से क्से प्राथमिकता दें, इसका निर्णय करना सहज नही है। 
इस विवाद के मुल्य मूल कारण यह हैं कि श्रद्धावादी लोग सम्यक्‌ दर्मन 
की आंर ज्ञानवादी लोग सम्यक्‌ ज्ञान की प्राथमिक्रता को स्वीकार करते 
हैं, लेकिन इस विवाद में एकपक्षीय निर्णय लेना उचित नहीं होगा, वल्कि 
समन्वयवादी दृष्टिकोण ही सुसगत होगा | नवतत्त्वप्रकरण में ऐसा ही 
समन्वयवादो दृष्टिफोण अपनाया गया है, जहाँ दोनों को एक दूसरे का 
पूर्वापर बताया है, कहा गया है कि जो जोवादि नव पदार्थों को यधा्थरूप 
से जानता है उसे सम्यक्त्व होता है। इम प्रकार ज्ञान को दर्ग॑त के पृव 
बताया गया है लेकिन अगली ही पक्ति से ज्ञानाभाव मे केवल श्रद्धा से 
ही सम्यकक्‍त्व की प्राप्ति मान ली गई है और कहा गया है कि जो वस्तु 
तत्त्व को स्वत नही जानता हुआ भी उसके प्रति भाव से श्रद्धा करता है 
उसे सम्यक्त्व प्राप्त हो जाता है ।* 

डां० सांगरमल जेन ने अपने ग्रन्य 'जेन, बौद्ध और गीता के बाचार- 
दर्शनों का तुलनात्मक अध्ययन! " मे ज्ञान एवं दर्शन मे से किसे प्रथम स्थान 
दें, इसका ताक्षिक विवेचन किया है--“दर्शन शब्द के दो बर्थ हैं-- 
१ यथाय दृष्टिकोण, २ श्रद्धा। यदि हम दर्णन का यथाथे दृष्टिकोणपरक 
अर्थ लेते हैं तो हमे साधनामार्ग की दृष्टि से उसे प्रथम स्थान देना 
चाहिए | वयोकि यदि व्यक्ति का दृष्टिकोण ही मिथ्या है, अयधाध है, तो 
न तो उसका ज्ञान सम्यक्‌ (यथार्थ) होगा और न चारित्र ही। यथार्थ दृष्टि 


१ तत्त्वाथथंसूत्र, ३/९ 

२ दर्णनपाहुड २ 

हे नाणशल्व दसण चेव चरित्त च तवो तहा। 
एस मग्गो त्ति पन्नत्तो, जिशेहि वरदरिहिं॥ उत्तराष्ययनसूत्र २८२ 

४ नवतत्त्वप्रकरण १, उद्धृत-जैन, बौद्ध और गीता के बाचार दशतो का ठुरे- 
नात्मक अध्ययन, साग रे, पृ० रे४ 

५ जैन, बोद्ध और गीता के आचार दर्शनों का तुलनात्मक अध्ययन, भाग ९ 
है 3 2 


तीथंकर को अवधारणा ' १०१ 


के अभाव भें यदि ज्ञान और चारित्र सम्यक्‌ प्रतीत भी हो, तो भी वे 
सस्यक नही कहे जा सके । वह तो सायोगिक प्रसग मात्र है। ऐसा साधक 
दिग्भ्रान्त भी हो सकता है । जिसकी दृष्टि ही दृषित है, वह तय, सत्व को 
जानेगा और उसका आचरण करेगा ? दूसरी ओर यदि हम सम्धक्‌ दर्शन 
का श्रद्धापरक अर्थ लेते हैं तो उसका स्थान ज्ञान के पश्चात्‌ हो हागा, 
क्योकि अविचल श्रद्धा तो ज्ञान के बाद ही उत्पन्न हो सकतो है। उत्तरा- 
ध्ययनसूत्र मे भी दर्शन का श्रद्धापरक अर्थ करते समय उसे ज्ञानके बाद 
हो स्थान दिया गया है। ग्रन्थकार कहते है कि ज्ञान से पदार्थ (तत्त्व 
स्वरूप को जाने और दर्शन के द्वारा उस पर श्रद्धा करे।' व्यक्ति के 
स्वानुभव (ज्ञान) के पश्चात्‌ ही श्रद्धा उत्पन्त होती है, उसमें जो स्था- 
यित्व होता है वह ज्ञानाभात्र मे प्राप्त हुईं श्रद्धा से नही हो सकता । 
ज्ञानाभाव मे जो श्रद्धा होती है उसमे सशय होने को सम्भावना हो सकतो 
है। ऐसी श्रद्धा यथार्थ श्रद्धा नही वरन्र्‌ अन्च श्रद्धा हो हो सकतो है। 
जिन प्रणीत तत्वों में भो यथार्थ श्रद्धा तो उनके स्वानुभव एवं ताकिक 
परीक्षण के पश्चात्‌ ही हो सकती है। यद्यपि साधना के लिए, आचरण 
के लिए श्रद्धा अनिवाय तत्त्व है लेकिन वह ज्ञान प्रसुत होनी चाहिए । 
उत्तराध्ययनसून्र मे स्पष्ट कहा गया है कि धर्म की समीक्षा प्रज्ञा के द्वारा 
करें, तक से तत्व का विद्लेषण करें । 
अत वे मानते हैं कि यथार्थ दृष्टिपरक अर्थ में सम्यक दर्शन को ज्ञान 
के धुर्व लेना चाहिए, जबकि श्रद्धापरक अर्थ मे उसे ज्ञान के पद्चात्‌ स्थान 
देना चाहिए । डॉ० जैन के अनुसार जेनधर्म मे श्रद्धा का स्थान ज्ञान के 
पश्चात ही है। जेनधम गीता के समान यह नही मानता है कि 


श्रद्धावानों) ६ 


ज्ञान को प्राप्त होता है अपितु वह यह मानता है कि ज्ञान से श्रद्धा ऐ 


होती है” [* 
यद्यपि जहाँ तक आचरण का प्रदन है जैनधर्मं यह मानता है कि 
सम्यक्‌ श्रद्धा सम्यक्‌ आचरण के लिए आवध्यक है ।* 
१४ तीर्मकर फी अवधारणा फा दार्दनिक अववान 
जेनधर्ं मे तीर्थंकर की जो अवधारणा प्रस्तुत की गई है, उसके 
दाशंनिक अवदान का मूल्याकन निम्नरूप से किया जा सकता है। सर्वप्रथम 


१ “त्ाणेण जाणई भावे दसणेय सद्दहे ॥ उत्तराष्ययन, २८/३५ 
२ जैन, बौद्ध और गीता का साघनामा्गं, पृ० २७ 


३, “नत्यि चरित्त सम्मतविहृण--बवहीं २८/२९ 


१०२ तोथंकर, बुद्ध और अवतार एक अव्ययन 


तो तीर्थंकर की अवधारणा यह मानकर चलती है कि प्रत्येक भव्य भात्मा 
मे तीर्थंकर बनने की क्षमता उपस्थित है। प्रत्येक जीव जिन पद 
को प्राप्त कर सकता है। इस अवधारणा का फलित यह है कि इससे 
व्यक्ति की गरिमा पुष्ट होती है और वह यह मानने लगता है कि वह 
अनन्तशक्ति अथवा परमात्मशक्ति से युक्त है। इससे उसके जीवन मे 
निराशा द्र होकर आस्था का सचार होता है| दूसरे तीर्थंकर बनाया नही 
जाता अपितु बनता है। यह मभिद्धान्त पुरुषाथंवाद का पोषण करता है | 
जेनपरम्परा यह मानती है कि कोई भी व्यक्ति अपने पुरुषार्थ के बलसे 
हो तो तोर्थंकर पद को प्राप्त करता है । तीथैऋरत्व एक याचित उपलब्धि 
नही है अपितु स्व-पुरुषार्थ से उपाजित उपलब्धि है। इस प्रकार तीथैकर 
की अवधारणा देववाद, भाग्यवाद और छुपा के स्थान पर पृरुषार्थवाद 
का समर्थन करती है। जैनपरम्परा में महावीर के जीवनवृत्त के सम्बन्ध मे 
एक कथा आती है। कथा के अनुसार महावीर के साधना करते समय 
अनाय॑ जनो के द्वारा अनेक कष्ट दिये जाते है। महावीर को दिये जाने 
वाले इन कष्टो को देखकर, इन्द्र महावार से प्रार्थना करता है कि अपने 
साधनाकाल मे मुझे अपने साथ रखने की अनुमति दीजिये ताकि साधना- 
काल के कष्टो को दूर कर सकूँ। उस समय महावोर ने इन्द्र से कहा कि 
तीर्थंकर स्ववीयं अर्थात्‌ स्वपुरुषाथ से ही परमज्ञान और परमसाध्य को 
प्राप्त करते हैं, किसी की कृपा या सहयोग से नही । यही एक ऐसा तथ्य 
है जो पुरुषाथंवाद और व्यक्ति की गरिमा को पुष्ट करता है | 

अवतारबाद मे ईद्वर स्वामी होता है और व्यक्ति उसका दास होता 
है, जबकि तीर्थंकर की अवधारणा मे व्यक्ति स्वय स्वामी होने का सामथ्य 
रखता है और होता है। दूसरे अवतारवाद में कृपा का तत्त्व प्रधान होता 
है । ईश्वरीय करुणा और कृपा ही अवतारबवाद के मूलतत्तव हैं, जबकि 
तीर्थंकर की अवधारणा मे पुरुषाथ प्रधान होता है। सक्षेप मे व्यवित 
सर्वोपरिता और पुरुषा्थंवाद के सिद्धान्त तीथंकर की अवधारणा के 
महत्त्वपूर्ण दादानिक अवदान हूँ । 


की, 


यवावाथ श्रृत्र-दर्शन क्रेन्द्र 
जय छुआ 


तृतोय अध्याय 
बुद्धव की अवधारणा 


१. बुद्ध दाब्द का अर्थ 


बुद्ध शब्द को उत्पत्ति बुध्‌ शब्द में कत प्रत्यय (बुध + क्‍्त) लगाने से 
हुई है। बुध का अर्थ होता है जानना, प्रत्यक्ष करना, जागना । इस प्रकार 
बुद्ध शब्द का शाब्दिक अर्थ होता है--ज्ञात, समझा हुआ, प्रत्यक्ष किया 
हुआ, जागा हुआ, जागरूक, देखा हुआ ।* बुद्ध का शाब्दिक अर्थ होता है 
ज्ञान सम्पन्त (प्रबुद्ध) ओर जाग्रत (शाशडा।शा०त शात &फ्रक्व॑“आ००) | 
शाकय-मुनि गोतम या सिद्धार्थ को उनके अनुयाय्रियों ने बुद्ध नाम दिया 
था [* वस्तुत बुद्ध जाति-वाचक नाम है, व्यक्तिवाचक नाम नहीं । यह 
विशेषण उनको दिया जाता है, जिन्‍्होने बोध या ज्ञान प्राप्त कर लिया है | 
व्यक्ति “बुद्ध” इस विद्ेषण को संसार के सभी मानवो एव देवी प्राणियो 
के बीच अपने सत्य ज्ञान या धर्म के द्वारा अजित करता है। 'बुद्ध/-यह 
नाम माता-पिता, भाई-बान्धवो भादि के द्वारा दिया हुआ नाम नही है। 
खुद्दकनिकाय के अन्तग्रंत महानिद्देंस मे इस सम्बन्ध मे एक सूत्र उप- 
लब्ध होता है । 'बुद्ध-यह नाम, माता-पिता, भाई-बहन, मित्र, सबंधी, 
श्रमण, ब्राह्मण एव देवताओ द्वारा दिया हुआ नही है, वरन्‌ बोधिमूल मे 
विमोक्ष-पुरस्सर सवंज्ञता के अधिगम के साथ उपलब्ध एक प्रश्ञप्ति है? । 
यही बात चुल्लनिद्ेंस मे भी कही गई है ।* वस्तुत"” वह पुरुष जिसने चार 
आयंसत्यों को जान लिया है, सर्वज्ञता प्राप्त कर ली है, राग, हेष, मोह, 





१ सस्कृत-हिन्दी कोश (वामन शिवराम जाप्टे), पु० ७१८ ।॥ 

२ पालि-इग्लिश डिक्शनरी, पु० १११ । 

३ चुद्धों ति नेत मातरा फत, न पितरा कत, न भातरा करत ,न भगिनिया कत, 
न मित्तामच्चेहि कत, न बातिसालोहितेदहि कत, न समणग्राह्मणेहि कत, न 
देवताहि कत । विमोक्खन्तिकमेत बुद्धान भगवन्तान बो घिया मूले सह सब्ब- 
अ्युतञ्ञाणस्स पटिकाभा सच्छिका पञ्ञत्ति यदिद बुद्धो ति-त बुद्ध । 

“--खुहकनिकाय भाग ४ (१), महानिदुदेस '।१६।१९२, पृ० ३९९ । 

४ चुल्लनिदुदेस, पृ० २०९ । 


१०४ * तीर्थंकर, वुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


आस्रव तथा अन्यान्य कलेशो से पूर्णत विमुक्त हो परम-सम्बोधि को प्राप्त 
कर लिया है, जो सब पदार्थों को ययाय रूप से जानने के बाद प्रजा को 
उपदेश देता है, ऐसा अवुद्धि विहत तथा वुद्धि प्रतिछाभी पुरुष ही वुद्ध 
कहलाता है ।" वैसे वुद्ध और जिन शब्द ऐसे हैं जिन्हें जैन ओर बौद्ध दोनो 
प्रम्पराओो भे समानरूप से स्वीकार किया गया है। जैन परम्परा मे 
तीथंकर के लिए बुद्ध और जिन णब्दो का प्रयोग प्राचीन आगमो में बहु- 
तायत से मिलता है इसी प्रकार बौद्धसाहित्य में चुद्ध को जिन और जिन- 
पुत्र कहा गया है! 


२. बुद्धत्व की अवधारणा का अर्थ 


छठी शताब्दी ईसा पूर्व मे गौतम ने बुद्ध/ नाम अजित किया था। 
बुद्ध! यह नाम उनको अपनी माता महामाया एवं पिता शुद्धोघ्न से प्राप्त 
नही हुआ था, अपितु वोधि-वृक्ष के नीचे ज्ञानप्राप्त करने पर प्राप्त हुमा 
था । महानिद्देस एवं विसुद्धिमग्ग मे उल्लेख है कि गोतम ने वोधि-वृक्ष 
के नीचे अनुत्तर सग्राम मे विजय प्राप्त करते हुए, अद्वितीय पुरुषार्थ के 
द्वारा यह नाम अजित किया था । 


प्रत्येक प्राणा बुद्धत्व की क्षमता से युक्त है। बुद्ध-बीज प्रत्येक मे विद्य- 
मान है। प्रत्येक प्राणी वोय, प्रज्ञा एवं पुरुषाथ द्वारा वुद्धत्व की प्राप्ति कर 
सकता है। गौतम अपने पुरुषाथ से सम्यक-न्ञान प्राप्त करने के कारण 
सम्यक-सम्बुद्ध कहलाये (१ अपनो इस ब्राह्मी |स्थति के कारण लोक से 
भगवान बुद्ध या 'सम्यक-सम्बुद्ध” ताम से प्रसिद्ध हुए हैं । 


१ वुद्धों ति केनट्ठेन बुद्धो ? वुज्िता सच्चानी ति बुद्धों, बोषेता पजाया ति 
तुद्धों सब्ब्ञ॒ताय वुद्धों, सच्वदस्साविताय वुद्धों, अभिश्ल्रेय्यताय बुद्धो, विक- 
सिताय वुद्धो वीणायखसछखातेन वुद्धों, निरुपक्किलेससछखातेन बुद्धों, एक- 
न्ववीतरागों ति वुद्धो, एकन्तवीत्दोसों ति बुद्ों, एकन्तवीतमोहो ति बुढ़ी, 
एकन्तनिक्किलेसो ति वुद्धो, एकायनमग्ग गतो ति बुद्धों, एको अनुत्तर सम्मा- 
सम्वोधि अभियम्वुद्धों दि बुद्धों, अवुद्धि विहतता, वुद्धिपट्लामा ति चुद्धो 

--लुद॒दकनिकाय भाग ४ (२), चुल्लनिदुदेस, पृ० २९०८-१० ३ | 

२ (क) महानिदुदेस, पु० १२० (ख) विसुद्धिमग्ग ७/५५, मृ० "४२। 

३ सम्मा सामज्न सब्वम्भान दुद्धता पन सम्मा सम्वुद्धो ।' 

--विसुद्धिमग्ग ७/२६, पृ० १३६ 


घुद ॥ छा पारा र०" 


मज्यिमनिवाय के सेल-सुत्त फै अनुसार 'बुद्धं समण गोतम या एक 
गुणवाचक नाम है, व्यक्तिवासत साम सह्ठी । उसमे भगयानु बुद्ध अपनो 
विशेषताओं के सारण ही रूश्य को बय्य गाते हैं कि में धर्म शजा हुं, 
पमंचक चला रहाएई. पस धर्ममक की सथागत का अनुजान (पीऐ- 
उत्पन्न) सारिपुत्र अनुआशिन गर रहा है। भायजोग की भावना कर छी, 
परित्याजर गगे छोटे दिया। अत हे ग्राद्माण में "बुत है ॥7* 


श्स प्रकार ज्ञानवान या जाग्रत पुरुष बृद' नाम में अभिद्वित द्वाता है 
जिमने बोध गो प्राप्त कर छिय है। प्रतिदुद/ को बर्नना पूर्ण शानो के 
अथ में प्रानोन येदिक साहित्य मे. भो विद्यमान है ।' बुद्ध का आविर्माव 
बोधि या ज्ञान से होता है, माला के गर्भ से नहीं ॥ इसोलिए कड़ा गया है 
कि बुद्ध का आविनाति शोक में दुड़भ है । बुर का नाग मुयनो भी छोक 
में दुर्लन है।" बद्ध पुरप अन्पर्गर से ग्रतित छोड़ के लिए दोपक के 
समान होता के | बड़ संसार के प्रागियों के दत्याण के सिर धर्म का उप- 


१. 'राजाहमस्मि सेरा ति, पम्भरारा झनुए्तरों । 
पम्मेत घुन्कः वर्तेसमि, भचर अप्पटितिय ॥' 
सम्दुदों पटिजापाप्ति, पम्मराजा झुप्तरों। 
पम्मेन घवर यत्तेमि, ६ति भागधसि गोतम ॥' 
यो नु सेनापति भोतों, साबफो सत्पुराययों । 
फो ते तमगुयत्ेति, >पम्मणरक प्रय"ज्ञित ॥! 
'भया पवत्तित चयक, (सठा ति भगवा) घम्मणपर् अनुल्तर । 
सारिपुत्तो अनुवत्तेति, अनुजातो तवागत ॥' 
अभिश्नेग्य अभिष्यात भापेतब्य चे भायित । 
पद्दाउच्य पद्टीन में, तस्गा युद्धोस्मि ग्राद्गाण ॥' 
““मम्सिमनिताय भाग २, सेड़सुस (४२।३।४), पूृ० १४०० 
दतपय ग्राह्मण, १४/७/२-६१७ । 
हे फिल्छों बुद्धानमुसादों /--सुहकनिकाय भाग १। धम्मपद १४/१८२, पृ० 
३४ चुद्धों हये पस्पतेदि दुरठमों।/--दीपनियाय, महापरिनिश्याणसुत्त 
२३ । 
४ 'ोसो पि लो एसो दुल्दभो छोकत्मि-यदिद 'बुद्धों' ति।' 
“-मज्मिम निकाय भाग २, सेलगुत्त (४९ २३), पृ० ३९८ । 


१०६ तीर्थंकर, बुद्ध और अवतार * एक अध्ययन 


दैद्य देता है, बहुजन के हित को सर्वोपरि भानता है । इसलिए धम्मपद मे 
कहा गया है-- 
'सुखो बुद्धानमुप्पादो' 


नुद्धों का उत्पन्त होना सुखकारी है ।' बुद्ध वे जीवव एवं जय के 
प्रत्येक पहलू का साक्षात्कार कर मानव कल्याण के लिए उपदेश दिया 
था | बुद्ध ने सन्‍्य का दशन एवं अनुभव किया था, इसोलिये उन्हे 'तथा- 
गत' भी कहा जाता है। चार आयं॑सत्यो का स्वय बोध प्राप्त कर दूसरे 
को उनका बोध कराया, इसलिए बुद्ध” कहलाये ।' 


३. बौद्ध धर्म में ब॒द्ध का स्थान 


बोद्ध धमे मे बुद्ध को धर्मंचक्र का प्रवतंक तथा धर्मंसघ का 
शास्ता भाता गया है। मज्झ्िमनिकाय, सयुत्तनिकाय एवं कथावत्थु मे बुद्ध 
को अनुत्पन्न मार्ग का प्रवतंक, मार्यद्रष्टा एवं मार्ग को जानने वाला 
कहा गया है ।'* 

“भगवा अनुप्पन्नस्स मग्गस्स उप्पादेता, असज्ञातस्स मग्गस्स सम्ज- 
नेता, अनक्खातस्स भमग्गस्स अवखाता, मग्गन्तू, मग्यविंदू, मग्गकोविदो ।” 


प्रारम्भ मे बुद्ध को ज्ञान एवं सदाचरण से समन्वित धर्मोपदेष्टा माना 
गया, किन्तु क्रश उनके साथ दूसरे विशेषण भी जुडते गये । अगुत्तर 
निकाय में बुद्ध को श्रमण, ब्राह्मण, वेदश, भिषक्‌, निर्मल, विमल, ज्ञानी, 
विमुक्त आदि नामो से पुकारा गया है ।* बुद्धघोष ने अगुत्तरतिकाय की 


१ धस्मपद १४/१९४, पृ० ३५ । 
'वुज्िता सच्चानी ति बुद्धों, बोघेता पजाया ति बुद्धो /--खुहकनिकाय 
भाग ४ (१), महानिद्देस १।१६।१९२, पु० ३९९ विसुद्धिम्ग, ७/५२। 
“इस्ेस सी भिकखवे चतुन्त अरियसच्चान यथामृत्त । 
अभिसस्वुद्धत्ता तथागतो अरह सम्मासम्बुद्धों ति वुन्चतीति ।' 
“-विसुद्धिमग्ग १६/२१। 
३. मज्िमनिकाय भाग ३ (८११), १० ६८, सयुत्ततिकाय भाग रे 
(२२-५८-६१), पृ० २९५, कथावत्यु (३-२२(१) १), पृ० २०७। 
४ “थ समणेन पत्तब्ब ब्राह्मणेन वुसीमता । 
य वेदगुना पत्तब्ब, भिसककेत अनुत्तर ॥ 


बुद्धत्व पी अवधारणा १०७ 


टोका सुमगलविलासिनो में बुद्ध फो तथागत फहा है।" युद्ध के अनुपायी 
उनको “भगवा” कहकर पुकारते थे, दूसरे लोग उनको गौतम नाम 
से हो जानते ये। बन्यत्र उन्हे पक्ष, घाषय), प्रद्या एवं महामुनि/ आदि 
नामो से भी सम्बोधित किया गया है । 

दोघनिकाय, अंगुत्तरनिकाय और विधुद्धिगग्ग में बुद्ध के निम्न 
विशेषण उपलव्ध होते हैं-- 


' भगवा अरहूं सम्मामम्वृद्धों, विज्जाचसणमम्पन्नो, सुगतों, लोक- 
विदू, अनुत्तरो पुर्मि धम्मयास्थि सत्या “व मनुस्सान, बुद्ध भगवा ।''" 


अर्थात्‌ भगयान्‌ बुद्ध अहत्‌ सम्यझ ज्ञान सम्पन्न, विया एवं आचरण 
से युक्‍त, सदगति यो प्राप्त मरने वाले, लोक-भागा, अनुपम, सेप्ठ मनुष्यों 
घम के नायक, देवता एवं मनुष्यों के शास्ता थे । 

सुमगलविलामिनी में बुद्ध की अपस्मितवर्ण से गृक्त महा गया है* 
जो उनके विशिष्ट व्यक्तिस्व का परिचायक है | 

महायान ग्रन्व सद्वर्ंपुण्सरीक मे बद्ध को स्वगभ, विजेता, बेथ, 
आत्मदीप्त, विध्व या अधिष्ठाता पाप रह्त्ि, प्रयाण हेने वाला, सभी 
पदार्थों में उत्तम, मितभाषी एवं देवाधिदेव आदि नामों से उम्लिरित किया 
गया है। इन विशेषणों में विदव का अधिष्ठाता एवं देवाधिदेव ऐसे 
विद्योषण हूँ जो बुद्ध” को एक लोपोत्तर व्यक्तित्व वाला बना देते हैं। 
यही चुद्धत्व की अवधारणा में ईध्वरत्व का आरोपण होता है | 


“यं निम्मलेन पत्तव्ब, विमसेल सचीभता । 

य जाणिना घ पत्तब्य, विमुत्तेन लनुत्तर ॥ 

सह चिजितसट्गामी, मुत्तो मोजेसि वधना । 

नागोम्हि परमदन्तो, असेसों परिनिस्युतोति ॥7 
“--मंगृुत्तरनिकाय भाग ३ (८॥९॥५), पृ० ४२२ 

मुमगऊविलासिनी भाग १, पृ० ५९ । 

मज्लिमनिकाय भाग २ (६ २१), पृ० ६० । 

सुददकनिकाय भाग १, पु० ३१८ । 

- सुत्तनिपात, पृ० ९१, सुत्तनिपात पमेन्टरी भाग २, पु० ४१८ । 

» बुद्धवद्षा कमेन्टरी, पु० ३८ । 

सुमगरुबिछासनी--३१५ 

६. संद्धमंपुण्डशीक (२२८.४,२२९,१, २९६ ६) 
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१०८ तीथंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


४. हीनयान और महायान में बुद्ध की अवधारणा 


(अ) हीनयान मे बुद्ध 

हीनयान मे बुद्ध को लोक ज्येष्ठ एव श्रेष्ठ तथा परम बोधि को 
प्राप्त कहा गया है। वे सामान्य मनुष्य की तरह माता के गर्भ से जन्म 
लेते हैं। उनका विकास भी अन्य जरायज प्राणियो के समान ही होता 
है। जन्म सम्बन्धी कुछ विशेषताओं को छोडकर वे भी सामान्य व्यक्तियो 
की तरह बाल एवं कौमाय॑ अवस्थाओ को प्राप्त करते हैं तथा उनका 
भौतिक शरीर भी जरामरण की व्याधि से युक्त होता है। हीनयान के 
अनुसार बुद्ध भी अपने रागादि मलो का उच्छेद कर, वलेश बन्धन से 
विमुक्त हो अहंत्‌-पद को प्राप्त करते हैं, उनका चित्त ससार से विमुक्त 
होता है ओर मन विषयो से छुटकारा प्राप्त कर लेता है किन्तु इसके लिए 
अनेकानेक पूर्व जन्मो मे शील एवं ब्रह्मचयं की साधना करनो होती है, 
पूर्व जन्मों के साधना के द्वारा अजित पुण्य के फलस्वरूप वे अपने अन्तिम 
जन्म मे एक विशिष्ट व्यक्तित्व को प्राप्त करते हैं इस जन्म मे भी वे साधना 
करते हैं तथा अन्त मे अहंत्‌ पद को प्राप्त कर लेते है। भहंत्‌ पद को 
प्राप्त करने की उनकी यह यात्रा अहत्‌ पद प्राप्त करने वाले दूसरे 
साधको से बहुत भिन्‍न नही होती । केवल अन्तर यह होता है, जहाँ 
अहंत्‌ पद को प्राप्त सामान्य साधक उसे प्राप्त कर लोक-पीडा के निवा- 
रण के लिए श्रयत्नशील नही होता, वहाँ बुद्ध अपने पुर्व जन्मो की 
साधना के वेशिष्द्य के कारण जिस सत्य को उद्घाटित करता है उसे 
अपने तक सीमित न रखकर जन-जन को उसका उपदेश देता है । जिससे 
ससार के लोग अपनी दु ख-विमुक्ति के लिए प्रयत्नशील हो सकते हैं । 
जन्म सम्बन्धी कुछ विशेषताओं को छोडकर धममम चक्र का प्रवतंन ही एक 
ऐसी विशेषता है जो बुद्ध को एक सामान्य अहंत्‌ से भिन्‍न करतो है। 
पालि त्रिपिटक के अनुसार सामान्य अहंत्‌ की अपेक्षा बुद्ध में निम्त 
विलक्षणताएं पाई जाती हैं-- 


(आ) बुद्ध के जन्म सम्बन्धी विलक्षणताएं 
दीघनिकाय के महापदान सुत्त मे बुद्ध के जन्म के सम्बन्ध मे निम्न 
अलोकिकताओ का वर्णन हमे मिलता है ।*-- 


१ दीघनिकाय भाग २, महापदानसुत्त (१ ३ १७), पृ० १(-१४ 


जम 


है 


दृद्ध को लषपारणा * १०९ 


चोधिसत्य तुपिति देवस्पेफ में च्युत हो हमुनिधान जाग्रतने होफार 
माता के उपर मे प्रवेश पररते हैं + 

घोषिमता जब तपित देखलोफ से घ्युर ऐोकर माता फे गर्म में प्रवेश 
फरते हैं तब समस्त लोक में विपुठ प्रकाध नथा छोफपासु (ग्रद्माएड) 
में कम्पन होना है। 

वोधिनत्व के पाना की गुक्षि में पेश करने फ्रे पष्चात सरेय चार 
देवपुश्र चारो दिशाओं में माता को रखा के लिए साने हैं, ताकि 
उनयी माता हो कोई मनुष्य था जगनुष्य पष्ट ने दे सके । 

वोधिसस्व जब माना ही झुि में प्रोश परसे हें, लए भे उनकी 
माला घोलयनी छातों है, घर हिसा, बोरों, दृरावार, मिष्याभाषण 
तथा मादक वस्लुन्ी के सेबत से पिरस रश्लो है । 

बोधिमतर शो माता गा चित परप थी और ओआफ्ष्ट नो होता । 
बामवासना के किए उनको माला पुरप के राग से जीता सो जा 
सकती । 

जब में बोधिगत्व माता है गर्भ में ब्रयेश फरते हैं, त्तद में माता को 

सभी प्रकार सुरोपनोग उपठ्च्च साने हैं । 

वोधिपत्व के माता मे गर्भ में प्रवेश करने गे पदणात्‌ उनफ़ी माता गो 

वो ब्याधि नहीं होती तथा घोभिमत्व पी माता उनको अपने उदर 

में स्पष्ट देखती है । 

वोधिमत्व की माता उनके जन्म के सात दिन बाद मरयर तुपित 

हवलोय में उत्पन्त्र होनी है । 

बोधिसत्व की माता बोधियत्य पो पूरे दस माह पुक्षि में रपयर प्रसव 

गरतों है। व दग माह पूर्ण होने के पहले प्रसय नह्टी फरनी है । 


१० वोधिसत्व की माता चाधिसत्व को रहे प्य्टे प्रगव करती है । 
११ वोधिसत्व माता की कुछ्षि से निकलकर पुथ्पी पर गिरने भो नहीं पाते 


कि घार देवपुत्र उन्हे छेकर माता के सम्म्‌ग रहते हैं । 


१२ बोधिसत्व जब माता फी कुछ्षि से निकलते है तथ विरकुल कफ, 


रुधिर आदि मणे से अलिप्त ही निकलते हैं | 


१३ बोधिसत्व जब माता थी दुक्षि मे बाहर आते हैं, तो आफाश से छोत्त 


और उप्ण जल फी दो धारायें यहूती हैं, उनसे गोधिसत्व मौर उनकी 
माता का प्रक्षाठन होता है । 
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१४ बोधिसत्व जब माता की कुक्षि से उत्पन्न होते हैं तव वें पेरो पर खडे 
होकर उत्तर की ओर मुह करके सात कदम चलते हैं, रवेत छत्र के 
नीचे सभी दिशाओ का देखते हैँ और घोषित करते हैं कि इस लोक 
मे में श्रेष्ठ हूँ, में अग्र हु में ज्येष्ठ हूँ। यह मेरा अन्तिम जन्म है फिर 
जन्म नही होगा ! 

१५ बोधिसत्व जब माता को कुक्षि से निकलते हैं तव सम्पूर्ण छोक में 
प्रकाश होता है तथा कुछ समय के लिए ससार की बुराइयाँ दर हो 
जाती हैं । 

(इ) बुद्ध के शरोर के ३२ लक्षण 

दीघनिकाय के महापदानसुत्त में बुद्ध के शरीर को निम्न ३२ लक्षणों 

से युक्‍त्त बताया गया है -- 

वें सुप्रतिष्ठितपाद होते हैं | 

उनके पादतल मे सर्वाक्रार परिपूर्ण चक्र होते हैं । 

उनकी एडियाँ कंची होनी है । 

उनकी उँगलियाँ लम्ब्री होती हैं । 

उनके हाथ-पर मृदु तथा कोमल होते हैं । 

उनके हाथ और पर की उगन्यो के बीच छेंद नही होते । 

उनके पावो के टखने क्षकु के समान वतु छाकार होते हैं । 

उनकी जाँघें हिरनी के जाँघो के समान हाती हैं । 

उनके हाथ इतने लम्बे होते हैं कि वे बिना झुक अपनी हथेलियो से 

अपने घुटनों का स्पर्श कर सकते हैं ! 

१० उनकी जननेन्द्रिय चमडे से ढक्री हुई होती है । 

११ उनके शरीर का वर्ण स्त्रर्ण के समान हाता है| 

१२ उनके शरीर पर घूल नही जमतो है | 

१३ उनके प्रत्येक रोम कृप मे एक ही बाल होता है। 

१४ उनके वाल अजन के समान नीली कान्ति युक्त तथा कुडलित (घुघ- 
राले) होते हैं | 

१५ वे लम्बे अकुटिल शरीर वाले होते हैं । 

१६ उनके शरोर के सात भाग ठोस होते हैं । 

९७ उनका छारीर सिंह-पूर्वाद्ध काय अर्थात्‌ उन्की छाती उठी हुई 


होती है | 
१ दीघनिकाय भाग २, महापदानसुत्त (१-४ २०), पृ० १५-१६ | 
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१८ उनके दोनो कन्धों के ऊपर का भाग ठोस होता है । 

१९० उनका शरोर वतु लाकार होता है अर्थात्‌ पाछलथो मारकर बेठने पर 
उनके शरीर की लम्बाई-चौडाईं बराबर होती है । 

२० उनके दोनो कन्धे समान परिमाण के होते हैं । 

२१ उनकी शिराएँ (नाडियाँ) सुन्दर होती हैं । 

२२ उत्तकी ठोडी सिंह के समान होती हैँ । 

२३ उनके मुख मे ४४ दाँत होते हैं । 

२४ उनके दाँत सम होते हें । 

२५ उनकी दतपक्ति छेद रहित होती है । 

२६ उनकी दतपंक्त शुश्र होती है । 

२७ उनकी जिह्ठा लम्बो होती है । 

२८ उनका स्वर मधुर होता है । 

२५ उनकी आँखें अलसी के पुष्प के समान नीली होती हैं । 

३० उनकी पलकें गाय के समान होती हैं । 

३१ उनकी भौहो की रोम-राजी अत्यन्त कोमल और शुश्न होती हैं । 

३२ उनका शिर (मस्तक) उष्णोषाकार भर्थात्‌ बीचमे से कुछ ऊंचा 
होता है । 


(ई) घमंचक्र प्रवतंत के लिए ब्रह्मा द्वारा प्रार्थना करना 

यह मान्यता है कि “महंत” सम्यक्‌ सम्बुद्ध होने के बाद बुद्ध के मन 
में प्रथथ यह विचार आता है कि लोक मेरे उपदेश को ग्रहण नही कर 
पायेगा | उसी समय महान्नह्मा आकर धर्मोपदेश देने की प्राथंना करता है 
कि भगवान्‌ धर्मं का उपदेश करें क्योकि धर्म को जानने वाले हैं ।?”* 
(उ) बुद्ध का सशरीर देवलोक गसन 


पालि त्रिपिटक मे एक उल्लेख यह मिलता है कि भगवान्‌ बुद्ध ने 


अपनी माता को घर्मोपदेश देने के लिए एक वर्षावास तुषित लोक में 
व्यतीत किया ।* 


दीघनिकाय के महापदानसुत्त मे यह भो उल्लेख है कि भगवान बुद्ध 


१ दीघनिकाय भाग २, महापदानसुत्त (१ ६६२ ६४) पृ० ३६ 
२ बोद्ध घर्म दर्शन, पु० ११८ 
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५, चुद्धत्व को अदघारणा : होनयान से महायान फो यात्रा 


बुद्धत्व वी अवधारणा का चरम विकास हमे महायान परम्परा में 
दिखाई देना है। चौद्ध धर्म के लोकोपकारी विकसित रूप वी महायान 
कहते हैं, किन्तु इसके मूल बीज प्रारभिक बीद्ध धर्म मे भी उपलब्ध हे | 
महायान का ऐसा कोई सिद्धान्त नही हे जिसके मूल बीज यो प्रारभिक बौद्ध 
धमं में खोजा न जा सके । उदाहरणाय॑ माध्यमिरों का घृन्यवाद प्रारंभिक 
वौद्ध घर के अनित्य, दु-ग्य और अनात्म का ही विकसित तात्तिक रूप 
है । महायान में विश्व के कल्याण को जो कल्पना विप्ेष्र रूप से दृष्टिगत 
होतो है वह भगवान्‌ बुद्ध के प्रथम उपदेश में निहित है-- 

“चरथ भिकसवे चारिक वटजनहिताय बहुजनसुसाय लोगानुकम्पाय 
अत्याय हिताय सुखाय देवमनुस्समान ।!' 

महायान मे करणा की भावना ने जो त्रम विकास प्राप्त किया, 
वह भी प्रारम्भिक बौद्ध धर्म के भार ब्रह्म विहारो--मेत्री, करुणा, 
प्रमोद एवं माध्यस्थ का हो विकसित रूप है। महायान दर्दान गग फैन्द्र 
बिन्दु बोधिसत्व की अवधारणा है, वह भी पारठि निकाय में यन्न-तर पाई 
जाती है। पालि निकाय के याई सूत्रों मे बुद्ध के ये बावय मिख्ते हैं-- 
“बुठ् हाने के पूर्व में बोधिमत्व हो था ।” बोधिमत्व या अथ होता 
है वोधि के लिए प्रयत्नशील प्राणो। भगवान्‌ अपने पूर्व जन्मों मे, 
जब वे बुद्धत्व की प्राप्ति के लिए साधना कर रहे थे, बोधिमत्व हो 
थये। जातको में जो बुद्ध के पूर्व जन्मो घी अनेक कहानियां उपलब्ध हैं 
वास्तव में वे वोधिसत्व वी ही कहानियाँ हैं । इस प्रवार पालि सादठित्य 
में वोधिसत्व की अवधारणा भी स्पष्ट रूय से उपलब्ध है, फिर भी इतना 
तो मानना ही होगा कि महायान में इसे एक निष्चिचत एवं व्यवस्थित 
सिद्धान्त के रूप में विकमित किया गया है ।* बोधिसत्व के रूप में बुद्ध के 
परम कारुणिक स्वरूप का विकास निदचय ही महायान की देन है | 


बुद्धत्व की अवधारणा की हीनयान से महायान की ओर जो यात्रा 
हुई वह विभिन्‍न चरणों मे सम्पन्त हुई है उसमें संक्रमण कालीन बौद्ध 
सम्प्रदाय सर्वास्तिवाद और महासाधिको का भी अपना योगदान है। अत 
है (अ) महावरंग (१॥१०॥३२), पृ० २३ 

(व) दीधनिकाय भाग २, महापदानसुत्त (१६६५) ,पु० ३७ । 
२ बौद्ध घमम भौर अन्य भारतीय दर्दान, पृु० ६०४ (भरतसिह उपाध्याय) 
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महायान मे बुद्ध की अववार॒णा की चर्चा के पुर्व इन दोनो की बुद्ध संबधी 
अवधारणा पर विचार करेंगे | 


(फक) सर्वास्तिवाद मे बुद्ध 


सर्वास्तिवाद हीनयान सम्प्रदाय का ही एक रूप है, इसमे बुद्ध को 
जरायुज माना गया है। सर्वास्तिवाद के ग्रन्थ दिव्यावदान मे बुद्ध के रूप 
काय और धर्मकाय ऐसे दो भेदो का उल्लेख है । उसमें बुद्ध के रूपकाय 
को अनित्य माना गया है, यद्यपि उसे मुग्मयो देव-प्रतिमा के समान पुज- 
नीय भी बताया गया है। यहाँ हम देखते हैं कि जहाँ पालि त्रिपिटक' मे 
स्वय बुद्ध वचन के द्वारा जिस रूपकाय को “कि ते पुतिकायेन दिट्‌ठेन” 
कहकर महत्त्वहीन कहा गया था और धर्म शासन या घर्मकाय को महत्त्व- 
पूर्ण बताया गया था, वहाँ सर्वास्तिवादी बुद्ध के इस रूपकाय को अनित्य 
मानते हुए भी पूजनीय मानते थे। अभिधमंकोश मे, जो सर्वास्तिवादी 
विचारो का एक प्रमुख ग्रन्थ है, बुद्ध की एक प्रमुख विशेषता उनकी सर्व॑- 
ज्ञता है। उनके अनुसार प्रत्येक बुद्ध श्रावक, (अहंत्‌) क्लिष्ट-सम्मोह से मुक्त 
होते हुए भी अविलष्ट सम्मोह से पूर्णतया मुक्त नही होते हैं, अत वे सर्वज्ञ 
नही होते हैं। सर्वज्ञ तो केवल बुद्ध ही होते हैं । इस प्रकार सर्वास्तिवादी 
बुद्ध की सर्वज्ञता का प्रतिपादन करते हैं। जबकि पालि त्रिपिटक मे इस 
सवज्ञता को कोई महत्त्व नही दिया गया, वे यह मानते हैं कि इस असा- 
धारण ज्ञान के द्वारा बुद्ध ही सब जीवो के कल्याण को जान सकते हैं ओर 
जगत के दु ख को दूर कर सकते हैं। सर्वास्तिवादो बुद्ध के रूपकाय को 
विपाकज मानते थे अर्थात्‌ वह श्ञाक्य मुनि के पुत्र कम के विपाक के रूप मे 
उपलब्ध हुई थी इसो विपाकज काय के कारण शाक्‍्य मुनि को रोग, क्षति 
आदि उत्पन्न हुए थे। सर्वास्तिवाद मे बुद्ध के शरीर को अनेक लक्षणों 
और अनुव्यजनो से तथा रदिम प्रभा से युक्त बताया गया है | इस मत में 
बुद्ध अद्भुत शक्तिशाली और विलक्षण पुष्ठष हैं, जिनका देह तो भोतिक 


किन्तु चित्त स्वज्ञ है 
(ख) महासांघिकु मत में बुद्ध 

महासाधिक महायान का हो पूवव॑ रूप है। महासाधघिक मत मे बुद्ध एव 
बोधिसत्व को औपपादुक माना गया है। इस प्रकार उत्तका मत होनया- 





१ सयुत्ततिकाय (ना०) भाग २, पृ० रै४६ 
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नियो और सर्वास्तिवादियों से भिन्‍न है क्योकि वे दोनो बुद्ध को जरायुज 
मानते थे । इस मत मे वे प्राणी औपपादुक कहे जाते हैँ, जिनकी इद्रियाँ 
अविकल और पूर्ण होती हैं । जिनके शरीर शुक्र-शोणित आदि उपादानों 
से रहित होते हैं, सव॑ अग-प्रत्यग से पुर्ण होते हैं। देव, नारक भौर अन्तरा- 
भव ऐसे ही औपपादुक प्राणी हैं | महासाधिक मत मे बुद्ध को लोकोत्तरता 
पर बल दिया गया है क्योकि वे अताश्रव और अमर हैं | महासाधिक बुद्ध 
के रूपकाय को विपाकज नही मानते अपितु निर्माणकाय मानते हैं। उनके 
मत मे बुद्ध का रूपकाय अनन्त और अनाश्रव है। बुद्ध के रूप को अनन्तता 
तीन प्रकार की मानी गई है--आकार, सख्या और हेतु कृत । 


बुद्ध छोटे-बडे आकारो को धारण कर सकते हैं । वे यथेष्ट संख्या में 
शरीर निर्माण कर सकते हैंँ। इनके अनुसार लोक मे दृश्य काय, उनकी 
वास्तविक काय न होकर निर्माणकाय है। वास्तविक-काय तो अमर और 
अनन्त है और इस प्रकार बुद्ध की भायु भी अनन्त है। महासाधिक भी 
आुद्ध की सर्वज्ञता को स्वोकार करते हैं तथा यह मानते हैं कि बुद्ध नित्य 


समाधिस्थ हैं और उनका चित्त एक ही क्षण में सब कुछ जान 
सकता है। 


महासाधिक मत मे बुद्ध की रूपकाय पु पुण्यो का परिणाम, अनन्त 
विशुद्ध, अन त प्रभामय तथा आधिष्ठानिक ऋद्धि के द्वारा यथेष्ट स्थान 
पर <थेष्ट-छप धारण करने मे समर्थ मानी गई है । हमें यहाँ स्मरण रखना 


चाहिए कि महासाघिको को यहो रूपकाय महायानियो की सम्मोगकाय 
बन गयी है। 


एग) महायान से बुद्ध 


महायान के अनुसार बुद्ध अपने पृ्व जीवन में बोधिसत्त्व के रूप में 
१० पारमिताओ को पूर्ण करने के बाद बुद्धत्व को भ्राप्त करते हैं। इन 
'पारमिताओ को साधना मे पूर्णता की प्राप्ति एक जन्म मे नं होकर अनेक 
सहस्त्र कल्पो मे होती है। जातक अट्ठकथा से ज्ञात होता है गौतमबुद्ध ने 
भी ५५० बार विविध योनियो मे जन्म लेकर इन पारमसिताओ की साधना 
की और अन्त मे इनमे पूर्णता प्राप्त की। महायान साहित्य में पालि 
त्रिपिटक को अपेक्षा भी बुद्ध को एक विलक्षण व्यक्तित्व के रूप में प्रस्तुत 
'किया गया है। इसके अनुसार बुद्ध लोकोत्तर व्यक्तित्व से युक्त हैं। वे 
इवेत गज के रूप में माता की वृुक्षि में प्रवेश करते हैं किन्तु जरायुजो की 
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तरह गर्भ मे उनका विकास नही होता । वे पूर्णेन्द्रिय हो माता के गर्भ मे 
प्रवेश करके दक्षिण कुक्षि से उत्पन्न हो जाते हैं। महायान मे उनके शरीर 
को ओऔपपादुक कहा गया है | वे मात्र लोकानुवतंन के लिए ही मानव रूप 
मे दिखाई देते हैं। महायान की एक शाखा वेंतुल्यको का तो यहाँ तक 
कहना है कि तुषित लोक से महामाया के गर्भ मे एक निर्माण-काय का 
अवतरण होता है ।* बुद्ध के जन्म से लेकर उनके बाद का जीवन महा 

यान में लोकोत्तर ही माना गया हैँ | महायान की यह मान्यता है कि वुद्ध 
की साधना तो अपने पूर्व बोधिसत्व के जीवनो मे ही पूर्ण हो चुकी होती 
है। यहाँ तो वे मात्र लोकानुवतंन के लिए ही साधना करते हैं और ससार 
के प्राणियों की दु ख विमुक्ति के लिए धर्म चक्र का प्रवत॑न करते हैं ।* 


६, महायान में त्रिकायवाद की अवधारणा का विकास 
हीनयान और महायान सम्प्रदाय के प्रारम्भिक ग्रन्थों मे हमे बुद्ध के 
रूपकाय और धर्मकाय--इन दो कायो की चर्चा उपलब्ध होती है ।* रूप- 
काय का तात्परय प्रारम्भ मे, भगवान्‌ बुद्ध के भौतिक शरीर से था, इसी 
प्रकार उनका धर्मकाय उनके उपदेशों का सूचक था ।९ क्रमश बुद्ध के 
रूपकाय मर्थात्‌ भोतिक देह का सामान्य लोगो की भौतिक देह की अपेक्षा 
विशिष्ट माना जाने लगा | सामान्यतया बुद्ध के इस रूपकाय को अनित्य 
एवं विनाशशील माना गया था, किन्तु धीरे-धीरे उसमे भी अलौकिकताओ 
का प्रवेश होता गया | यह माना जाने लगा कि यह रूपकाय न केवल 
महापृरुषो के लक्षणो से युक्त है अपितु उसे एक विशिष्ट प्रकार को सर- 
१ बौद्ध घमं के विकास का इतिहास, पृ० २५७ (डॉ० गोविन्दचन्द्र पाण्डेय) 
२ वही, पृ० ३५७ 
३ (अ) विसुद्धिमस्गो, सद्धम्मसग्हों तुलनीय दत्त, महायान्र, पृ० १०६०३ 
(ब) श्रोणकोटि कर्ण की उक्ति है--दृष्टोमयोपाष्यायानुभावेव स भगवान्‌ 
धर्मकायेन, नोतु रूपकायेन ---दिव्यावदान, १० ११ 
(स) स्थविर की उक्ति भी ऐसी हो हँ--- यदह वर्षणतपरिनिवृते भगवति 
प्रत्रजित , तदुबर्मंकायों मया तस्य दृष्टा । श्रललोक्यनावस्य काश्चनाद्रि- 
निभस्तस्य न दृष्टो रूपकायो में /--दिव्यावदान, पृ० र३५ 
उद्धुत--बौद्ध धर्म का इतिहास, पृ० रे४१-३४४ |॒ 
'अलछ वक्‍क॒ुलि कि ते पूतिकायेन दिट्ठेन । यो खो वबक्‍्कलि धम्म पस्मति सोम 
पस्सति | यों म॒पस्सति सो बम्म पस्सति। नसयुत्तनिकाय, वरकलियृत्त 


(२२ ८६ ९४), १० ३४१ 
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चना माना गया। उनका काय वल विपुल माना गया , महासाधिको ने 
बुद्ध के रुपकाय को अनन्त औौर अनाश्रव माना तथा यह भी स्पष्ट रूप से 
स्वीकार किया कि बुद्ध में अनेक थरीरों के निर्माण की सामथ्य होती है। ' 
भागे चलकर यह कहां गया कि लोक मे दृष्य उनवी काय वास्तविक ने 
होकर निर्माणकाप्र है। कालान्तर के ग्रन्थों में बुद्ध के रूपकाय को और 
उनकी आयु को अनन्त माना गया। हस प्रकार स्पकाय की अवधारणा 
से ही निर्माणकाय की अवधारणा का विकास हुआ। भिध्रायवाद # 
गिद्वान्त भे धर्मकाय, सम्नोगताय और निर्माणकाय ऐमे तीन काय माने 
गये । बुद्ध फो रूपकाय हो महायान में दो रूपो में विभाजित हो गई-- 
सम्भोगकाय और निर्माणकाय। मात्र यही दो नहीं अपितु रूपकाय के अर्थ 
ओर स्पररुप के सम्बन्ध में भी हीनयान और महायान भें एक अन्तर 
दृष्टिगोचर होता है । 

सर्वास्तिवादी बुद्ध के शरीर की जरायुज रूप मे उत्पन्त तथा अस्चि, 
मास आदि से युक मानते थे। सर्वोस्लिवादियों के अनुसार यद्यपि चरम- 
भविक वोधिसत्व उत्पत्ति वणशषित्व को प्राप्त होते हैँ अत वे ओऔपपादुक 
शरीर भी धारण कर सकते हैं जेसे कि देवता और नारद ।* किन्तु फिर 
भी थे जरायुज उत्पत्ति को ही पसन्द करते है, वयोकि प्रथम तो उनकी 
इस जरायुज उत्पत्ति से अन्य मनुष्यों वह उत्ताह बढना है और थे विश्वाम 
कर सकते है कि हम भी वुद्धत्व को प्राप्त कर सकते हे । यदि बुद्ध की 
उत्पत्ति जरागुज न होपार ओपपादुक हो तो सामान्य व्यक्ति उन्हे मायावो 
या देव था पिशाच के रूप में हो देखेंगे और उनके प्रति उनमे श्रद्धा का 
आदविर्भाव नही होगा | जरायुज उत्पत्ति या एवा दुसा नारण महू भी है, 
ताकि उपके निर्वाण के अनन्तर मनुष्य उनको शरोर धान का अवस्थापन 
कर से एय पूजा बार सकें। यदि बुद्ध को उत्पत्ति अंपपाइक होतो तो 
ओीपपादुन धक्तियों के समान उनका दारीर भो मृत्यु के पर्चात्‌ निविई 
रुप्त ही जा भ। 

सर्वास्तिवादियों गो ए_स बज्घारणा के विपत महासाधिव उद- 
दरोर शो सयया छोबोत्तर, औपपाहुर और ८पिप्दान समदिन्यम्पन्त 


अं किक७--नकुल्क, 


प्रशएा-शौट् परम के दिगास का दत्त, ० ३४८ 
पतिधमशेत भाष १, पृ इफइट एचप--रशौट परम के दिजा कर 
दिल्दरर "5० पडेर-भ७ ० 
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मानते हैं ।" महासाधिक की रूपकाय वस्तुत महायानिको के सम्भोगकाय 
के समान अनन्त और अमर है। महासाधिको का कहना है* कि भगवान्‌ 
का रूपकाय पूर्व पुण्यो का परिणाम अत्यन्त विशुद्ध, अनन्त प्रभामय और 
यथेष्ट स्थान पर यथेष्ट रूप धारण करने की सामथ्य॑ है। इस प्रकार 
सर्वास्तिवादियो मे जो रूपकाय का अवधारणा है वह महाताधिको मे 
अत्यन्त विलक्षण बन गई। इसी से आगे चलहूकर महायान सम्प्रदाय मे 
सम्भोगकाय का विकास हुआ | 

वुद्ध का धर्मकाय प्रारम्भ मे उनका उपदिष्ट धर्म ही था किन्तु बागे 
चलकर उसमे शील, समाधि, प्रज्ञा, विमुक्ति ज्ञान और विमुक्ति-दर्शन इन 
पाँच स्कन्धो का समावेश किया गया। बुद्ध को घर्मकाय का महायान 
सम्प्रदाय मे धर्म के रूप मे पुन विवेचन हुआ और यह घमकाय ही आगे 
चलकर परमाथ या स्वाभाविककाय मान लिया गया। सद्धमंपुण्डरीक 
ओर स्वणंप्रभाससूत्र मे हमे ऐसे उल्लेख मिलते हैँ. जिनके अनुसार यह 
मान लिया गया है कि बुद्ध की आयु अपरिमित है और उन्होंने अभो भी 
परिनिर्वाण मे प्रवेश नही किया है अपितु वे नाना रूपो में प्रकट होकर 
लोकहित के लिए उपदेण करते रहते हैं। बुद्ध का केवल घमंकाय हो वास्त- 
विक काय है और लोक समक्ष उन्तका शरोर निर्माणकाय है किन्तु यह 
निर्माणकाय मानव देह से बिल्कुल भिन्‍न है उनके शरोर से अर्चा के लिए 
सरसो भर भी धातु प्रौप्त नही हो सकती है अत उनका शरीर पूर्णतया 
अभौतिक है और उनक सकलप से निर्मित है। 

मेत्रेयनाथ ने 'अभिसमयारूकारालोक'” मे चार कायो का विवेचन किया 
है*--प्रथम स्वाभाविक काय को पारमाधिक बताया है। बुद्ध ने स्वय के 
काय को धर्मंकाय कहा है । बुद्ध बोधिसत्वों को अपने सम्भोग के द्वारा 
उपदेश देते हैं तथा श्रावको को उपदेश देने के लिए वे अपने निर्माणकाय 
का उपयोग करते हैं । वेसे बाधिसत्वों को समस्त क्रियायें निर्माणकाय के 


| 


द्वारा हो सम्पन्न होतो हैं। निर्मागककाय को धर्मकाय के हा सदृश माना 
गया है। 
अभिघमकोश भाग रे, पु० २७-२८ , उद्घृत बौद्ध धर्म के विकास का इतिहाल 


पृ० ३४९ 

उद्घृत बौद्ध घम के विकास का इतिहास, पृ० ३५० 
वही, पृ० ३५१ 

४ वही, पृ० रे५२ 
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महायानसूत्रालंकार' में भी वुद्धकाय की त्रिविव व्याख्या को गयी है- 
स्वाभाविककाय, साम्मोगिककाय ओर नेर्भाणिककाय | स्वामाविककय 
आश्रय परावत्ति के लक्षण से युक्त होता है। साम्मोगिककाय स्व्रार्थ मर 
नैर्माणिककाय परार्थ लक्षण से युक्त होते हैँ। स्वाभाविककाय सभी बुद्ध 
में समान होती हैं। साम्भमोगिककाय के द्वारा बुद्ध धर्म का उपदेक्ष देते हैं 
तथा निर्माणकाय के द्वारा दूसरो की सेवा करते हैं । इन्ही तीनो कायो से 
समन्वित होने के कारण तथागत नित्यकाय कहलाते हैं । 


७. बुद्धत्व फी अवधारणा में अलोकिकता का प्रवेश 


हीनयान और महायान मे वुद्धत्व की अवधारणा के उपयुक्त अध्ययन 
के आधार पर यह ज्ञात होता है कि भगवान्‌ बुद्ध का उनके समकालीन 
व्यक्ति एक मरणशील मनुष्य ही मानते थे | यद्यपि उस युग मे भी बुद्ध के 
अनुयायियों ने उन्हें बोधि-सम्पन्त महापुरुष मान लिया था, फिर भी 
देहिक स्तर पर वे उनके लिए भी सामान्य मानवों से भिन्‍न नही थे | वे 
उन्हे जन्म, शेशव, जरा-मरण से युक्त एक मनुष्य के रूप में हो देखते थे | 
उनको दृष्टि मे भी बुद्ध एक ऐसे व्यक्ति थे जिसने माँ को कुक्षि से जन्म 
लेकर शोशव एवं यौवन की स्थितियो का अनुमव करते हुए अन्त मे प्रत्न- 
जित हो अपनी साधना के द्वारा बुद्धत्व को प्राप्त किया, वे ज्ञान और 
प्रज्ञा के क्षेत्र भें अलौकिक होते हुए भी शारीरिक धर्मों की दृष्टि से अन्य 
मनुष्यों के समान ही माने जाते थे । किन्तु धीरे-धीरे बुद्ध के व्यक्तित्व में 
अलीकिकता का प्रवेश होता गया। सर्वप्रथम यह माना गया कि अपने 
अन्तिम जन्म में उन्हें महापुरुषो के ३२ लक्षणों से युवत एवं साधना के 
योग्य एक विशिष्ट शरीर प्राप्त हुआ था । इस प्रकार उन्हे मनुष्यों मे भी 
एक विद्विष्ट मनुष्य के रूप मे मान्य कर लिया गया था। किन्तु क्रमश- 
उनके व्यक्तित्व मे अन्य अलौकिकताओ को प्रवेश मिलता गया और वे 
एक सामान्य मानव से बिल्कुल भिन्‍न एक अलोकिक व्यक्ति माने 
जाने छगे | 

दोघनिकाय मे “चुद्ध/ को एक सर्वश्रेष्ठ मानव के रूप मे प्रस्तुत 
किया गया है। उसमे स्पष्ट शब्दो मे कहा गया है कि वे अर्थात्‌ सम्यक्‌ 
ज्ञान सम्पन्त, विद्या मौर आचरण से युक्त सद॒गति को प्राप्त करने वाले 
लोकज्ञाता, श्रेष्ठ, मनुष्यो के घर्मनायक, देवता और मनुष्यों के शास्ता 





२१ उद्धृत--बोद्ध धर्म के विकास झा इतिहास, पु० ३३३-५४। 
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ज्ञान सम्पन्त तथा भगवान्‌ थे !* इससे स्पष्ट होता हैं कि दुद्ध विशिष्ट 
प्रतिभा सम्पन्न श्रेष्ठ माचव एवं घर्म प्रदत्तक घे | यद्यपि उसके महापरदान 
सुत्त मे छद्ध को ३९ रूछणो से यक्षत कहा गंवा ह्ठै क््ल्ति लक्षण माद्र 
उनके गरीर की विशिष्टताओ के ही परिचायक्त है, तह बलौकिक नई 

बचात् ह्‌ | इच धअ्नन्‍्ध स छा की जलोकिकता की चर्चा नात्र उनको गर्भाव 

ज्र्ग्न्ति एच जन्‍्न को लेकर हा है | इन प्रकार यहाँ 
व्यक्ति से अधिक नही भाना यया । बुद्ध मृत्यु दे 
कि मेने घम एवं विनय का जो उपदेश दिया है मृप्त्यु 
साग दशक होगा ।' 


हद्ध का एक्त सरणमोछ 
पूत्र आनन्द से कहा है 
के दाद चहो तुम्हारा 

पुन सज्ज्विमनिक्नाय एवं चयुत्तनिकाय मे भवयवान्‌ बुद्ध अपने को 
उत्ती प्रदार धं का पत्र कहेत ह जिस प्रकार छ़ाह्मण ह्यण अपने को क्ह्मा ह्माज्ग 
पुत्र कहत है । ज्न्ति इनके साथ ही वे अपने को प्राणियों के दखो को 
दूर करने वाला झ्वण्य मानते हूँ ।" चयुत्तनिकाय में थे कहते हें कि जो जो 
जाद मुत्न केस्वाय रख मित्र को भरण में आ जाते हू वह जलन के दन्धन सच 
सुक्षतत हो जाते हैं। इस प्रकार दु-खो से त्राण देने वाले मोर लोक- 
उद्धाक्क्त ह्‌ [ 


बद्ध एक ओर लछोक उद्धारक बचे तो दृउरा भर घमम-पुत्र ऊह जादे 
लगे | धर्म की श्रेष्ठया स्वीकार करते हुए दुद्ध का घर्म के चाथघ तादात्न्य 





बुद्धत्व को अवधारणा १२१ 


स्थापित किया गया। यद्यपि प्रारम्भ मे उन्हे धमं-पुत्र और धर्म-दायाद 
कहा गया" किन्तु कालान्तर मे उनका धम्म के साथ तादात्म्य मान लिया 
गया । सयुत्तनिकाय में भगवान्‌ बुद्ध ने स्वय वक्‍कलि से कहा था कि मेरे 
भौतिक शरीर को देखने से कोई लाभ नही है वस्तुत जो धर्म को देखता 
है वह मुझे देखता है और जो मुझे देखता है वह धर्मं को देखता है।* 
यहाँ बुद्ध का धर्मं से तादात्म्य दिखाया गया है। यही बात मिलिन्दप्रश्न 
(पञ्हो) में भी कही गयी है, उसमे नागसेन कहते है धर्म भगवान्‌ के द्वारा 
देशित है जो धर्मं को देखता है वही भगवान्‌ को देखता है। बुद्ध का धर्म 
से यह तादात्म्य हो महायान के त्रिकायवाद मे “धर्मकाय” का आधार 
बना है और यह धर्मकाय ही ब्द्ध का स्वाभाविककाय मान लिया गया | 


यद्यपि बुद्ध को प्रज्ञावानु माना गया था किन्तु आगे चछूकर उनकी 
इस प्रज्ञा को सर्वज्ञता मे बदल दिया गया। मज्क्षिमनिकाय मे बुद्ध स्वय 
सर्वेज्ञता की अवधारणा का खडन करते हैं और अपने आप को सरब्वज्ञ नही 
कहते हैं किन्तु आगे चलकर उन्हें स्वज्ञ कहा जाने लगा | 


इस प्रकार बुद्ध के साथ धोरे-धोरे अलौकिकता जुडती ही गई। 
सर्वप्रथम उन्हें ३२ लक्षणो से युक्त एक विशिष्ट पुरुष माना गया उनके 
जन्म और कम दोनो ही दिव्य बनाये गये । बुद्ध के जन्म के साथ अनेक 
अलोकिकताओ को जोडा गया जेैसे-जब बुद्ध का जन्म होता है तो सुख- 
दायक पवन बहने लगता है, लोक मे शान्ति हो जातो है। मात्र यह ही 
नही, यह भी माना गया कि बुद्ध जन्म लेते हो पृथ्वी पर सात कदम चलते 
हैँ वहाँ देवता कमल की रचना कर देते हैं आदि आदि। अगुत्तरनिकाय 
मे द्रोण ब्राह्मण भगवान्‌ बुद्ध के पेरो मे चक्र के चिह्न को देखकर उनसे 
पूछता है कि आप देव, गन्धवं, यक्ष या एक मरण धर्मा जीव हैं ? बुद्ध 
इसके प्रति उत्तर में कहते है कि एक देव, गन्धवं, यक्ष एवं मरण धर्मा 
जीव नही हूँ क्योंकि यह सब आख्रवो से युक्त होने के कारण बध्य होते है 
ज॑बकि बुद्ध आश्रवों से रहित होने के कारण अबध्य होते हैं ।* 


१ दोघनिकाय भाग ३, अग्गजसुत्त (४२१८), पु० ६६ । 
2२ अल वक्‍्कलि, कि ते इमिना पूतिकायेन दिट्ठेन ” यो सो, वक्‍कलि, धम्म 
पस्सति सोम पस्सति, यो म पस्सति सो धम्म पस्सति । 
+ “- सयुत्तनिकाय भाग २, वबंकलिसुत्त (२२८६॥९४), पुृ० रे४। 
3 “येस खो भह, ब्राह्मण, आसवान अप्पहीनत्ता गन्धब्बो भवेय्य ८ 
यवक्‍खो भवेय्य”  भनुस्सो भवेय्य, ते में आसवा पहीना उच्छिन्न-मूका 


१२१२ तीथ॑कर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


जेसा कि हमने पूर्व में देखा कि पालि साहित्य मे उनके सगरीर तुपित 
देव लोक जाने का भी उल्लेग मिलता है जो कि उनकी अल्ौकिक्ता का 
परिचायक है। यद्यपि वौद्ध परम्परा में यह भी माना गया है कि जिस 
प्रकार पक से उत्पन्न कमल पक्र और जल से निलिप्त रहता है उगी 
प्रकार बुद्ध सासारिक वासनाओ से निलिप्त रहते है ।"* न केवल उनकी 
देहिक शवित विशिष्ट होती है बल्कि उनकी आध्यात्मिक श्षक्ति भी 
विशिष्ट होती है । 
८. हीनयान ओर महायान में बुद्ध की अवधारणा का अन्तर 

हीनयान में व्यवित का चरम-लटक्ष्य अहंतृ-पद की प्राप्ति करना माना 
गया है जबकि महायान के अन्तगंत व्यक्ति का चरम लक्ष्य बुद्धत्व को 
प्राप्त करना होता है। होनयान और महायान के बुद्धत्व के भाद्शों मे 
महत्त्वपूर्ण अन्तर पाया जाता है | अष्ट-साहस्त्रिका प्रज्ञापारमिता मे कहा 
गया है कि हीनयथ।नियों क उद्देश्य हैँ--आत्मा का दमन करता, अम 
उपलब्ध करना तथा अन्त मे निर्वाण लाव करना, जबकि महायानियो 
का उद्देदय है--बुद्धत्व प्राप्त करना | अहंत्‌ अपने क्लेशो से मुक्ति पाकर 
अपने को कृत्तकृत्य समझने लगता है, उसे इस वात की कुछ भी चिन्ता 
नही होती कि सप्तार के कोटि-क्रोटि प्राणी क्लेशों से कष्ट भोग रहे हैं 
जबकि महायान मे बोधिसत्व का उद्देश्य होता है ससार के प्राणियों 
को वलेशो से मुत्रत करना। वह यह मानता है कि ससार मे असख्य 
प्राणी कष्ट भोग रहें हैं तो मेरे लिए निर्वाण का क्या लाभ ? वह तो ससार 
के सभी प्राणियों के निर्वाण लाभ के बाद हो स्‍्वय का निर्वाण चाहता 
है। लकावतार सूत्र” मे इसी तरह का एक आख्यान मिलता है। इस 


तालावत्युकता अनभावड्कता आयति अनुष्पादधम्मा । सेय्यथापि, ब्राह्मण, 
उप्पल वा पदुम वा पु इरीक वा उदके जात उदके सवडढ उदका अच्चुग्गम्भ 
तिटूठति अनुपलित्त उदकेन, एचमेच खो अह, ब्राह्मण, छोके जातो लोके 
सवडढो लोक अभिभुय्य विहरामि अनुपलित्तो लोकेन । बुद्धो ति म, ब्राह्मण, 


धारेही त्ति । 
-“--अगुत्तरनिकाय भाग २, दोणसुत्त (४४६), पृ० ४१ । 


१ अगुत्तर निकाय भाग २, चतुक्कनिपात, चक्‍कवग, पृ० ३े८ । 
अष्टसाहस्त्रिका प्रज्ञापारमिता (एकादश परिवत्य)--उद्धूव बौद्ध दर्शन, 
पु० १४६ (प० बलदेव उपाध्याय) 

३ लकावतार सूत्र ६६/६ | 
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प्रकार बोघिसन्‍्व का हृदय करुणा से ओतप्रोत होता है। उसका कथन 
होता है कि जब ससार के सभो प्राणियो को दुख एवं भय समान होते 
हैं तो मुझमे क्या विशेषता है कि दूसरो की रक्षा न कर स्वय अपनी हो 
रक्षा करूँ ।* बोधिसत्व का हृदय तो करुणा से इतना अघीर रहता है, 
वे कहते हैं कि जब तक मसार के सभी प्राणी दुख से निवृत्त नही हो 
जाते तब तक में मुवित नही चाहता। आचार शान्तिदेव ने बोधिचर्यावि- 
तार मे इस स्थिति का बडे सुन्दर ढंग से चित्रण किया है--'सौगतमार्गं 
के अनुप्ठान से जिस पुण्य का मैंने अर्जन किया है उसके फलस्वरूप भेरो 
यही कामना है कि प्रत्येक प्राणी के दु ख शान्त हो जाये । मुबंत पुरुषो के 
हृदय मे जो आनन्द का समुद्र हिलोरे मारने लगता है, वही मेरे जीवन 
को सुखी बनाने के लिए पर्याप्त है, रसहीन सूखे मोक्ष को लेकर मुझे 
कया करना ? !* 


इस प्रकार हम कह सकते हैं कि दीनयानियों का अन्तिम लक्ष्य 
स्वविमुक्ति की भावना होता है जबकि महायानियो का उददेश्य विस्तीर्ण 
एवं परार्थ की भावना से ओतमप्रोत होता है। यद्यपि जहाँ तक “बुद्ध” 
का प्रश्न है दोनों हो यह मानते हैं कि वुद्ध स्व-दू ख विमुव्ति के साथ लोक 
की दु ख-विमुक्ति के हेतु प्रयललशील होते हैं। होनयान के अनुमार बुद्ध 
अपने जीवन पर्यन्त मपने उपदेशों के माध्यम से लोकमगल करते हुए 
अन्त मे निर्वाण मे प्रवेश कर जाते हैं उनके परिनिर्वाण के पश्चात्‌ मात्र 
उन्तका “धर्म” ही छोक का मार्गदर्शक होता है, जबकि महायान के अचु- 
सार वे कोटिबन्च तक अपनी त्रिकायो द्वारा लोक को दुख विमुक्ति के 
लिये प्रयत्नशील रहते है और निर्वाण में प्रवेश नही करते है । 


हीनयान में बुद्धत्व की प्राप्दि ने लिये छ पारमिताओ को पूरा करना 
होता है जबकि महायान में दस पारमिताओं को पूरा करना होता है। 


१ यदा मम परेपा च भय दुख च न प्रियम्‌ । 
तदात्मन को विशेषो यत्त रक्षामि नेतरमू ॥” -शिक्षासमुच्चय, पूृ० १। 
२ “एवं सर्वंर्िद छृत्वा यन्मयासादित शुभ । 
तेन स्या सवसत्वाना सर्वदु खप्रशान्तिकृत्‌ ॥।--वोधिचर्यावतार ३/६ । 
“भुच्यमानेपु सत्वेपु थे ते प्रामोग्यसागरा । 
तैगेव ननु पर्याप्त मोक्षेणारसिकेन कि ॥”” 


“जही, ८(१०८ ९ 


53२४ तीथ्थंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


हीनयान में ध्यान साधना की प्रधानता होती हैं जबकि महायान मे 
महाकरुणा की सावना का प्राबान्य होता है। बोधिसत्व का लक्ष्य केवल 
अपना बवुद्धत्व प्राप्त न कर सहस्त्रों प्राणियों को बुद्धत्व प्राप्त कराना 
होता है इसीलिए महायान में असरूय बुद्धों और बोधिसत्वों को कल्पना 
की गई है। वोधबिचित्त उत्पाद के लिए महायान में दस भूमियो--मुदिता, 
विमला, प्रभाकरी, अचिष्मती, सुदुर्जया, अभिमुक्ति, दूरज्भमा, अचला, 
साधुमती और धर्ंमेध को पार करना होता है जबकि होनयान में चार 
भूमियो--ज्नोतापन्न, सकदागामी, अनागामी और भहंत्‌ का ही उल्लेख है। 

हीनयान भौर महायान के वुद्धत्व की अवधारणा में पारस्परिक भेद 
का मुख्य कारण त्रिकायवाद का सिद्धान्त है। हीनयान सम्प्रवाय में 
स्थविरवादियों ने त्रिकाय के विषय में कुछ स्पष्ट उल्लेख नहीं किया 
है| महायानियो ने त्रिकायवाद के अन्तर्गत बुद्ध के तीनो कायो--निर्माण- 
काय, सम्भोगकाय और धर्मंकाय की आध्यात्मिक रीति से विवेचना की 
है | इसकी चर्चा हम आगे करेंगे। वुद्धों की निम्न विशेषताएँ है | यथा -- 


दसबवल' 

१ तथागत स्थान को स्थान के रूप मे, अस्थान को अस्थान के रूप 
में जानते है भर्थात्‌ उन्हे प्रत्येक परिस्थिति में क्‍या उचित है और क्या 
अनुचित है, इसका विवेक होता है । 

२ तथागत अतीत, अनागत और वर्तमान मे किए गये सत्त्वों के 
'कर्मो के विपाक-स्थान और विपाक-हेतु को जानते हैं । 

३ तथागत सर्वश्रगामिनी प्रतिपदा को जानते है अर्थात्‌ उन्हे निर्माण- 
मार्ग का यथार्थ ज्ञान होता है । 

४ तथागत समस्त लोक या ब्रह्माण्ड को यथार्थ रूप से जानते है। 

५ तथागत विविध स्वभाव वाले सत्वो अर्थात्‌ प्राणियों को यथार्थ 
रूप से जानते है । 

६ तथागत सभी प्राणियों की इन्द्रियो की सामथ्य गौर असामथ्य 
को जानते है | 

७ तथागत ध्यान, विमोक्ष, समाधि भौर समापत्ति के बाधक (मलो) 
और सहयोगी कारको को यथाथथे रूप से जानते है । 





१ मज्श्िमनिकाय भाग १, महासीहनादसुत्त (१२२), १० ९८-१०१ 


बुद्धत्व को जवधारणा १२५ 


“ तथागत अनेक प्रकार के पूर्व निवासो मर्धात्‌ पूर्वजन्मो का स्प्रण 
कर सकते हैं अर्थात्‌ उन्हें अनेक पू्व॑ जन्मों का ज्ञान होता है 

९ तथागत अपने विशुद्ध एव दिव्य चक्षु से कौन प्राणी मरकर कहाँ 
उत्पन्न होगा मोर कहाँ से मरकर यहाँ उत्पन्न हुआ है, इसे जानते हैं । 

१० तथागत आखवो का क्षय हो जाने के कारण चित्त को विमुक्ति 
और प्रज्ञा की विमुक्ति को इसी जन्म में प्राप्त कर लोक मे विचरण 
करते हैं 
सार वेशार' 

१. तथागत सभो तथ्यों के ज्ञाता होते हैं गत उन्हें जाश्निको से कोई 
भय नही होता, दूसरे दाल्दो में उनकी प्रज्ञा विशाल होती है । 

२ तथागत क्षीणार्रव (निर्मल चरित्र) होते है, उन्हें इस बात का 
कोई भय नही होता कि उनके निर्मल चरित्र पर कोई आश्षेप 
आा सके। 

३ तथागत को कोई विध्न या वाधा नही रहती। अत उन्हे दूसरो 
से किसी प्रकार का कोई भय भी नही रहता है । 

४ तथागत्त को अपने द्वारा उपदिष्ट धर्ममार्ग के सम्बन्ध मे ऐसा 
कोई सद्यय या विचार नही होता कि यह सम्पक्‌ प्रकार से दु ख क्षय की 
ओर नही ले जाता है। 

अपने इन्ही दसवलो ओर चार वेशारद्यो के कारण तथागत परिषद्‌ मे 
सिहनाद करते हैं और धर्म चक्र का प्रवतन करते हैं। अपने बत्तीस महा 
पुरुष लक्षण, अस्सी अनुव्यंजन, अष्टादश आवेशिक घर्म* यद्यपि हीनयान 
में उपलब्ध हूँ तथापि महायान में इनका विद्द्‌ विवरण मिलता हे । महा- 
यान मे वुद्धत्व के लिए प्रज्ञापारमिता की प्राप्ति को आवद्यक माना गया 
है। जहाँ महायान मे “प्रत्येक बुद्ध”, “श्रावक” और “अहंत्त” को समान 
एवं “बुद्ध” से निम्न माना गया है, वहाँ हीनयान मे “अहंत्‌-पद” को 
कर एवं गोरवपर्ण कहा गया है, स्वय भगवान्‌ बुद्ध भी “अहंत्‌” कहे 
गये हैं । 

महायान स्वहित को छोडकर परार्थ की प्राप्ति के लिए प्रेरणा देता 
है। महायान मे वुद्धो की पूजा अथवा उपासना पर विशेष बल दिया जाता 
है जबकि हीनयान मे ध्यान आदि साधनाओ पर जोर दिया जाता है। 


१ मज्म्षिमनिकाय, महासीहनादसुत्त भाग १ (१२(३), पृ० १०१-१०२ 
२ उद्घृत-बौद्ध घर्मं के विकास का इतिहास, पृ० ३४५ । 


१२६ तोथकर, बुद्ध और अपतार #क अध्ययन 


होनयान का साधक निर्वाण-प्राष्ति से सन्तुष्ट हो जाता है जबकि महायान 
का साधक सवज्ञता, अनुत्तर ज्ञान या “मम्बोयि” जिसे “तथता” भी 
कहते है, उसके लिए प्रयत्नधील रहता है। हीनयान का परमार्थ महायान 
के लिए सवृ त-सत्य है। महायान का परमार्थ तत्त्व था परिनिष्पन्त सत्य 
तो केवल धमंथृन्यता है | महायान मे धोरे-वीरे मन्त्रो और थारणाओं का 
प्रभुत्व बढ़ता गया जबकि होनयान इनसे मुक्त रहा | हीनयान शीकू और 
समाधि प्रवान हूँ जत्रक महायान करुणा और प्रज्ञा से ओतप्रोतत हे ! 
असग ने अपने महायानाभिधमंसड्गीतिश्ास्त्र' मे महायान की सात 
विशेषताओं का वर्णन किया है। आधुनिक विद्वानों ने भी इसी भाधार 
पर हीनयान ओर महायान के भेद को स्पृष्ट करने का प्रयत्म किया है ।' 


१ व्यापकता 


हीनयान का दृष्टिकोण सीमित है, जबकि महायान का दृष्टिकोण 
व्यापक है | 


२ प्राणिसातन्न के लिए करुणा 

हीनहान का लक्ष्य व्यक्ति का निर्वाण मात्र है, जबकि महायान सभी 
प्राणियों के निर्वाण के लिए प्रयत्नश्ील है | उसके अनुसार अहंत्‌ का पद, 
निर्वाण और तज्जन्य युख तो मार का प्रलोभन मात्र है 


३ पुदुगलनेरात्म्य ओर धर्म-नेरात्म्य 

होनयान केवल पुद्गल-नेरात्य मे विश्वास करता है। उप्तके अनुसार 
आत्मा नाम की कोई चीज नही है। किन्तु महायान पुद्गल-नैरात्म्य और 
धर्म-नैरात्म्य दोनो में विश्वास करता है | उसके अनुसार आत्मा और धर्म 
कुछ भी नही है | 
४ अद्भुत आध्यात्मिक शक्ति 

बोधिमत्व प्राणियो के निर्वाण के लिए प्रयत्न करते समय कभी भी 
धकावट और निराशा का अनुभव नही करता, भले ही उसे इस लक्ष्य की 


१ आउटलाइन्स आफ महायान बुद्धिज्म, पू० ६२-६५ 
२ उद्घृत--भारतीय दर्शन, पृ० १७९-१८० ( डॉ० नन्‍्द किछ्षोर देवराज) 
३ अष्टसाहस्त्रिका प्रज्ञापारमिता, ११, उद्घृत-इण्डियन फिलासफी भाग १, 


पृ० ६०१ 


बुद्धत्व को अवधारणा - १२७ 


प्राप्ति मे अनन्त काल लग जायें। जब कि हीनयान मे अहंत्‌ अपने ही 
'निर्वाण तक सोमित रहता है। 


५ उपाय-कोशल 


बोधिसत्व का रद्ष्य प्राणिमान्न को निर्वाण के शाइवत आनन्द की अनु- 
'भूति कराना है। इस लक्ष्य को प्राप्ति के लिए वह असख्य उपायो का 
प्रयोग करता है| वह प्रत्येक व्यक्ति के निर्वाण के लिए उसी उपाय को 
काम में छात्ता है जो उसकी परिस्थिति और बौद्धिक क्षमता के सबसे 
अधिक अनुकूल होता है। भहंत्‌ ऐसा कोई उपाय नही करते है । 
६ उच्चतर आध्यात्मिक उपलब्धि 


हीनयान मे साधक की सर्वोच्च उपलब्धि अहेतु का पद है। किन्तु 
महायान में साधक वुद्धत्व को प्राप्त करता है। बुद्ध को समस्त आध्या- 
ौत्मिक शक्तियाँ उस्ते उपलब्ध हो जातो हूँ। 
७ वृहत्तर क्रिया 

बुद्धत्व को अवस्था प्राप्त करने पर बोधिसत्व ब्रह्माण्ड की दसो 
दिश्ञाओ मे प्रत्येक स्थल पर अपने को प्रकट कर सकता है। वह प्राणियो 
की आध्यात्मिक आवश्यकताओ की पूतति कर उन्हे निर्वाण का ममृत पद 
प्राप्त कराता है। जबकि हीनयान मे ऐसा कोई दावा नही किया 
जाता है | 
खुद्धत्व फे सम्बन्ध मे होनयान तथा भमहायान का अन्तर 

प्रोफेसर बी० एल० सुजुकी ने होनयान और महायान का अन्तर इस 
प्रकार स्पष्ट किया है।' 
क वुद्धत्व की व्याख्या 

हीनयान में वुद्ध एक ऐतिहासिक व्यवित हैँ, किन्तु महायान में वे एक 
तात्विक और आध्यात्मिक सत्ता हैँ | ससार भे अब तक असख्य बुद्ध हो 
चुके हैं और असंख्य होगे | शाक्य मुनि बुद्ध उन्ही मे से एक हैं । परमतत्व 
'धर्मंकाय है, वही प्राणियो के उद्धार के लिए बुद्ध के रूप में अवतार लेता 
है और अवतार के पूव॑ तुषित लोक में विहार करता है । धर्ंकाय के इन 
रूपी को क्रमश निर्माणकाय और सम्भोगकाय कहलते हैं । 
ख बुद्धत्व की प्राप्ति 

महायान मे प्रत्येक व्यक्ति वुद्धत्व की प्राप्ति का अधिकारी है वयोकि 


१ उद्धृत भारतीय दर्शन, १० १८०-१८१ (डॉ० नन्‍्द किशोर देवराज) 


१२८ तोघ॑कर, बुद्ध जनौर नवतार एक नष्ययन 


सभी में बुद्धत्व सहजरूप से विद्यमान है और सभी में बोघि-प्राप्ति को 
उत्कण्ठा है। किन्तु होनयाव के बनुसार (उद्धत्व चवर्मे नहों है। भष्दाग- 
मार्ग की साधना कर लछोग इसे जजित कर उच्च हैं । 
ग॒ सामान्य व्यक्ति को स्थिति 

होनयान मे गृहस्थ और भिश्रु में काफ़ो अन्तर हैं [क्वित्तु महायात में 
यह अन्तर काफी कम हो गया है ! 
घ॒॒ निर्वाण के अर्थ मे भेद 

हीनयान के अनुसार निर्वाण शान्ति या पूर्ण विराम की अचम्धा हैं | 

यह एक नूण हे जिसको अष्टाग मार्य हारा प्राप्ति होती ती है । सहावाच क्के 

अनुतार संसार और निर्वाण मे कुछ भी बन्दर नहीं है। 
ड क्रर्म त्था परिवर्त का सिद्धात 

हीनयान में प्रत्येक व्यक्ति को अपने शुभ-मशुभ कर्मों न्‍गा फकत भोगना 
पड़ेया | उससे कोई दचा नहीं रह चकता कित्तु नहायाच में बुद्ध कठणा 
करके दुःख-सन्तप्त व्यक्षित को अपने शुभ कर्मो का फक्त प्रदत कर दुख 
से मुक्त कर सकते हैं 

सक्षेप मे होनयान का बुद्ध कन्याण मार्य का उपदेष्डा है जबकि महा- 
यान का बुद्ध पर- कारुणिक है वह अपना पुण्य सम्भार इसरो को देकर 
उन्हें हु ल से च्राण देता है । 
९. दुद्धत्व क्वा अधिकारी क्तौत ? 
(क) विदाव कथा के अनुसार दुद्धत्द के लक्षेय 

निदानक्था के अनुसार जाठ लज्नणो से युक्त को हो बुद्धत्व प्राप्त हो 


सकता है-मनुष्ययोनि, पुरुषलियो, हेतु (बुद्ध वीज), भास्ता का दर्गन, 
प्रश्नजित होना (प्रव्रज्या), गुण-सम्प्राप्ति, जधिकार त्तथा छत्दता । 


१ सलुष्य योति 
बौद्ध धरम मे बृद्धत्व प्राप्ति के लिए मनुष्ययोनि में जन्म लेचा जाव- 
' व्यक्त बताया गया है, पृ, पक्षो, देवता आदि कोई मी इसका अधिकारी 





१ भनुस्तत्त लियसम्पत्ति हेतु उत्थारदस्पत । 
पब्दज्जा गुणसम्पत्ति, अधिकारी च छत्दता । !--निदानकथा रे४। 
-उद्ध रु निदानकधा-भुमिका, पृ० गे८ (हरिदासततस्ट्वत भ्न्थमाला) 
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नही वत्ताया गया है। जैन धर्म मे भी तोथकरत्व को प्राप्त करने के लिए 
मनुष्य जन्म ग्रहण आवश्यक माना गया है। जेन भौर बौद्ध दोनो ही 
झानते है फि केवल मनुष्य हो तीर्थंकर अथवा बुद्धत्व पद का अधिकारी हो 
संदता है। जहाँ तवा हिन्दू धर्म छा प्रबत है इसमें भी मोल यी प्राप्ति के 
लिए मनुष्य जन्म आवश्यक्त माना गया है पिग्तु भगवान्‌ के गवत्तार महण 
करने के रिए किसी भी योनि वा वन्धन नहीं। चे मतनृप्य, पशु, अर्घध- 
मनुष्य, म८-पण अथवा देव किसी रुप में नी मवतरिन हो सबने है । 


२. पुरुष-लिगी 


वौद्ध धर्म में वुद्धत्व को प्राप्त करने के लिए मनुष्य जन्म के साथ- 
साथ पुरपलिग अर्थात्‌ पुस्ष के रूप मे जन्म गहण करना आवध्यक माना 
गया है। वोद्ध धर्म के अनुसार नपुसक या स्थ्रियाँ बुद्धत्व फी अधिकारी 
नहीं | इस सम्बन्ध मे दिगम्पर जन सम्प्रदाय भौर बोद्ध दोनो समान मत 
रखते है । जेनो के दिगम्बर नम्प्रदाय के अनुमार मेबवल पुरुष ही तीर्थ 
पद का अधिकारी हो सवता है। द्वेताम्वर परम्परा न कैवल स्प्रियो और 
नपुसवो को मुक्ति का अधिवारी मानती है अपितु यह भी मानतो है कि सती 
तोीथंडूर पद की अधिकारी हो सकती है। उनके अनुसार १९ वें तोथ दर 
मल्लि स्त्री थे । इनका विस्तृत विवरण ज्ञाताधमंकथा में मिलता है । 


३. हैतु (चुढ्ध-बीज) 


हेतु से यहाँ अभिप्राय 5द्ध बीज से है, पयोकि गनुष्य योनि मे उत्तन्न 
होने से ही सभी लोग बुद्ध नद्रो हो सबते। वेवल वुद्ध-जीव से युक्त पुएप 
ही वुद्ध हो सकता है। तपस्वी सुमेध के बारे मे निदानवाथा में महा गया 
है कि वे वुद्ध-चीज से अ्रहीत होने के कारण ही बुद्ध हुए ।” बुद्ध वीज की 
इस अवधारणा को जेनो के तीथंड्ूूर के नामक से तुलनीय माना जा 
सकता है| ज॑नो के अनुमार जिस व्यक्ति ने तोर्थद्धूर-नामकर्म का उपा्जन 
किया हो वही व्यवित तीर्थंकर हो सकता है। 


४ दास्ता का ददोंन 


वोद्ध धर्म के अनुसार बुद्धत्व प्राप्त करने वाले व्यकित के लिए शास्ता 
अर्थात्‌ वृद्ध का दर्शन होना आवश्यक माना गया है। जैन परम्परा मे इस 





१ “सुमेघताप सो किर बुद्धवीज वुद्धकुरो ।?--निदानकथा ४० । 


उद्धत-निदानकथा-मुमिका, पु० ३९ (हरिदास सस्कृत ग्रथमाऊा) 
९्‌ 
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प्रकार का कोई उल्लेख नही है जिसमें तीथ॑द्भुर नामकर्म उपा्जन के 
लिए किसी अन्य तीथ्थद्धूर का दर्शन आवश्यक हो। यद्यपि दोष॑डूर 
नामक उपाजन फे लिए जिन २० बोलो का विघान किया गया है, 
उनमे अरिहन्त की भव्ति को आवश्यक माना गया है। हिन्दू परम्परा में 
इस प्रकार को कोई अवघारणा हमे ज्ञात नही है | 


प्रत्नजित होना 

बौद्ध धर्म में वुद्धत्व की प्राप्ति के लिए सन्याद्वी या भ्रव्नजित होचा 
आवश्यक माना गया है। सन्‍्यासी या ग्रहत्यायोी होकर ही वुद्धत्व को 
प्राप्त किया जा सकता है| जेन परम्परा मे तीथंड्ूर के लिए दोक्षा या 
सन्यास लेता आवश्यक है | तीर्थंड्रूरो के प्र कल्याणको में एक कल्याणक 
दीक्षा-कल्याणक है । सभी तीथ॑ंडूर, तीथंडूर के रूप में जन्म लेने के 
पूर्व एव अपने अन्तिम जीवन में सनन्‍्यात्त ग्रहण करते हैं | जहाँ दक 
हिन्द परम्परा का प्रइन है, वहां अवतार के लिए संन्यात्ती होना 
आवश्यक नही है। राम-कृष्ण आदि यावज्जीवन गृहस्थ रहे | कुछ 
ऐसे अवतार भी हुए हैं जिन्होंने यावज्जीवन ब्रह्मचय॑ व्रत का पालन 
किया, जेसे परशुराम, वासन, नारद आदि । हिन्दृ-परम्परा के बनुतार 
अवतार सनन्‍्यासी भी हो सकता है जोर गृहस्घ भी | 


६. गुणसम्प्राष्ति 

गुणसम्प्राप्ति से अभिप्राय पाँच अभिज्ञा ठघा बाठ समापत्ति से है।' 

डॉ० महेश तिवारी ने निदानकथा के पारिभाषिक शब्द विवरण 
अध्याय में अभिन्ना तथा अट्गुसमापत्ति की विशद्‌ चर्चा की है | 

अभिज्ञा (अभिज्ञा)--समाधिजनित विशेष प्रज्ञा का नाम बभिम्त्रा 
है। रूप-समाधि में पचम ज्ञान की पूर्णतः परिपद्वता होने पर कुछ 
मानसिक शक्तियो का उदय होता है। इसमे चित्त के अत्यधिक सूक्ष्म एवं 
एकाग्र होने पर आध्यात्मिक ज्ञानविशेष की उपरूब्धि होती है। यह पाँच 


प्रकार की कही जातो है | यथा-- 
“इद्धिविध दिब्बसोत, परिचित्तविजाननं | 


पुब्बेनिवासानुस्तति, दिव्बचद्खू ति पदश्चघा #” 


एक से अनेक होना, अनेक से पुन' एक होना, जल में चलना, पृथ्वी 
में जल की भांति ग्रोता लगाना, आकाश में उडना आदि माश्वर्यंजनक 


१ उद्धत-निदानकथा (हरिदास उस्कृत ग्रंथमाला), पृ० २३७-२३६९ | 
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कार्य इद्धिविध कहलाते हैँ, इसी को इद्धि भी कहते हैं। दिव्यश्नोत्र से उसे 
एक ऐसी श्रवण दवित की प्राप्ति होती है, जिसके सहारे दिव्य तथा भानु- 
षिक समस्त प्रकार के निकट एवं दूरवर्ती शब्दो को सुन लेता है। पर- 
वित्तविजाननशक्ति के माध्यम से अन्य मनुष्यो के चित्त को जाना जा 
सकता है। पुन्बेनिवासानुस्सति के सहारे वह अपने अनेक पूर्व जन्मों का 
श्र्ण विवरण जान लेता है। इसी प्रकार दिव्य चक्षु से वह विभिन्‍न सत्त्वों 
मे कर्मानुसार हीन या प्रणीत गति तथा योनि में उत्पन्न होते एव मृत्यु को 
प्राप्त होते देखता है ।'* 

समापत्ति 


समाधि विषयक आठ प्रकार की उपलब्धियो को अदठ-समापत्ति कहते 
हैं । चित्त का विभिन्‍न विषयो से हटकर एक विषय पर एकाग्न होना हो 
समाधि की अवस्था कहलाती है। इसे कुशल चित्त को एकाग्रता या चित्त 
खेतसिको का किसी एक आलम्बन पर आधान भी कहा गया है--/कुसल 
चित्तेकरगता समाधि | एकारम्मणे चित्तवेतसिकानं सम सम्मा च आधान 
ठपन ति वुत्त ।”* पटिसम्भिदामग्ग मे इसे एकाग्रता, अविक्षेप, अनिम्जन 
सम्यक्‌ एषणा आदि अर्थों मे बतलाया गया है 


समाधि दो प्रकार की होती है--रूपसमाधि तथा मरूपसमाधि। 
रूपसमाधि मे आलम्बन का विषय रूप होता है। परन्तु अरूपसमाधि मे 
ऋूपरहित विषय होता है । 

रूपसमाधि की चार अवस्थायें--प्रथम ध्यान, द्वितीय ध्यान, तृतीय 
ध्यान तथा चतुर्थ ध्यान होती हैं। प्रथम ध्यान मे पाँचो ध्यानाग--वितकों 
विचार, प्रीति, सुख एवं एकाग्रता बने रहते है। द्वितीय ध्यान मे वितर्क 
एवं विचार अनुपस्थित हो जाते हँ--कैवल तोन ध्यानाग रह जाते हैं । 
तुतीय ध्यान मे प्रीतिध्यानाग भी हट जाता है। केवल सुख एवं एकाग्रता 
के साथ इस ध्यान की प्राप्ति होती है। चतुर्थ ध्यान में सुख के स्थान पर 
उपेक्षा आ जातो है तथा उपेक्षा एवं एकाग्रता नामक दो ध्यानागों से 
युक्त इस ध्यान की उपलब्धि होती है। रूप-समाधि मे इन चारों ध्यानो 


१ अभिषम्मत्यसड्गहो १६९६-६७, उद्धृत--निदानक्था (डॉ० महेश तिवारी) पु० 
२३५ ॥ 


२ विसुद्धिम्ग-५७, उद्धृत वही, पु० २३७ । 
है पटिसम्भिदामर्ग-५५, उद्धुत वही, पृ० २३७ । 
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का आलम्बत एक रहता है, केवल ध्यानागों का ही समतिक्रमण होता है। 
अभिधरम के अनुसार पाँच रूपावचर ध्यान कहे गये हैं। 

अरूप-समाधि की भी चार अवस्थाये होती है, जिन्हे चार अरूपा 
वंचर ध्यान कहा जाता है--आकाशानन्त्यायतन, विज्ञानानन्त्यायतन, 
आकिज्चन्यायतन एवं नेवसज्ञानासज्ञायतन। ध्यान की इन चारों अवब- 
स्थाओ मे उपेक्षा तथा एकाग्रता नामक दा ध्यानाग रहते है | इस कारण 
अरूपावचर के सभी व्यान पचम ध्यान कहे जाते है। यहां प्रत्येक ध्यान 
का आलम्वन भिन्‍त-भिन्‍न रहता है। प्रथम ध्यान में अनन्त आकाश विपय 
रहता है । द्वितीय ध्यान का छाभ अनन्त-विज्ञान पर होता है। आकिचन्य 
ही तृतीय ध्यान करा आलम्बन है तथा इसी विषय को शान्त रूप में मनन 
करते हुए चतुर्थ ध्यान का लाभ होता है । 

हक] चार रूप ध्यान तथा चार अखूप-ध्यान को अट्ठ ससापत्ति 
कहते है | 


७, अधिकार 


अधिकार शब्द से तात्पय शक्ति या बल है। यह माना गया है कि 
बुद्ध वही व्यक्ति हो सकता है जिसमे अपार शक्ति या बल हो । जैन पर- 
परा में भी तीर्थंद्धूर को अपार गत से युक्त माना गया है| यद्यपि यहाँ 
शक्ति आन्तरिक या चेतसिक शक्ति का ही परिचायक है, फिर भी दोनो 
परस्पराएँ यह स्वीकार करती है कि बुद्ध था तीर्थद्धूर अपने शरीर को 
शंक्ति से अनन्त बली होते है। हिन्दू-परम्परा मे भी अवतार को, चूँकि 
वह ईश्वर का ही रूप है, इसलिए अनच्त शाक्ति से सम्पन्त मावा 
जाता है। 
८, उन्दता 
द बुद्धत्व प्राप्ति की साधना मे छगे व्यक्ति की उसके साधनो के प्रति 
प्रवल इच्छा, उत्साह, अनवरत प्रयत्न आदि को छन्‍्दता की सच्चा दी गई 
है । उन्दता का अर्थ इच्छा स्वातन्त्य भी कर सकते हैं। जेन ओर बौद्ध 
दोनो परपरायें यह मानती है कि तीथड्धूर और बुद्ध नियति के दास नही 
होते । उनमे स्वत्तत्र सकल्प शक्ति होती है। यद्यपि जैनपरम्परा में आयुष्य 
कर्म के सम्बन्ध मे तीर्थड्रूर को भी परिवर्तत करने में रक्षम माना 
गया है । 
उपरोक्त आठ मूलभूत धर्म बुद्धत्व प्राप्ति के आवश्यक भग्र हैं। वोद्ध 


बुद्धल्व को अवधारणा £ १३३ 


गन्धो के अनुसार सुसेघ त्पस्वी ने इन सभी धर्मों का पाऊन कर बुद्धत्व 
प्राप्त किया था-- 
“सुमेघतापसो पन इमे अदठ धम्मे समोधानेत्वा बुद्धभावाय अभिनी- 
हार कत्वा निपज्जि ।" 
सयत्ततिकाय अदृठकथा में कहा गया है कि बोधिसत्त्व को आठ 
धर्मों के अतिरिक्त चार बुद्धन्भूमियो तथा छ अध्याशयो को प्राप्त करना 
भी आवश्यक है। 


९, चार भूमियाँ 


“उस्साह, उम्मग्ग, अवत्यान तथा हितचरिया” को क्रमश वीर्य, प्रज्ञा, 
अधिष्ठान तथा मंत्री भावना भी कह सकते हैं । 


छ अध्यादशय 

नेवखम्मज्ञासय (निष्क्रम अध्याशय) 

पविवेव ज्ञासय (प्रविविक अध्याशय] झा 
अलोभज्ञासय (अलोभ अध्याहय) | 
अदोसज्ञासय (अद्वेप अध्याशय) ॥ 
अमोहज्ञझञासय (अमोह अध्याशय) 

निस्सरणज्ञासय (नि सरण अध्यागय) 


' जातक में बुद्धल प्राप्ति के लिए बोधिसत्त्व के लिए तीन चर्याओ 
(जातत्य, लोकत्थ भूतत्य) तथा स्त्री, पुत्र, राज्य, अग, जीवन-परित्याग 
विषयक पाँच महात्याग भी आवश्यक बताये गये है ।* 


इस प्रकार वुद्धत्व प्राप्त करने के लिए उपरोक्त गुणो का- होना 
आवश्यक बताया गया है। 


१०, अहंष्त एव बुद्धत्व की प्राप्ति के उपाय 


बौद्ध परम्परा मे अहंत्त्व एव बुद्धत्व को प्राप्त करने के लिए_साधक 
को कुछ अवस्थाओ या सोपानों से गुजरना पडता है। आध्यात्मिक 
विकास की इन अवस्थाओ को बौद्ध धर्मं मे भूमियाँ कहा गया है। इन 
भूमियो की मान्यता को लेकर बौद्ध धर्म के सम्प्रदायों में मत वैभिन्‍्न्य है| 





९ सयुत्तनिकाय अट्ठकृथा १-५०, उद्धृत-निदानकथा, भूमिका पृ० ३९ । 


२ जातक स० ५५२, उद्धृत--निदानकथा ( डॉ० महेश तिवारी )--भूमिका, 
पृ० ९१8 ] ६ प्‌ 


१३४ तीथंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


शआावकयान अथवा हीनयान सम्प्रदाय जिसका चरम लक्ष्य अहंत्‌ पद अधवा 
व्यक्तिगत निर्वाण लाभ करना है , आध्यात्मिक विकास की चार भूमियों 
को मानता है, जबकि महायान सम्प्रदाय, जिसका चरम लक्ष्य बद्वत्व को 
प्राप्त कर लोकमगल के लिए कार्य करना है, आध्यात्मिक विकास की दस 
भूमियो को मानता है । अब हम यहाँ पर दोनो सम्प्रदायो के विचारों को 
देखने का प्रयास करेंगे | 
( भ ) अहुंत-पद प्राप्त करने के चार-चरण 

प्रारम्भिक बौद्ध धर्म मे भी जेत धर्मं के समान ससारी प्राणियों की 
दो श्रेणियाँ कही गई हैं, --पृथकजन या मिथ्यादष्टि, २--आर्य या 
सम्यक्दुष्टि | प्राणी के आध्यात्मिक अविकास के काल को पृथक॒जन की 
अवस्था कहा जाता है और विकास के काल को आय॑ कहा जाता है | 
विकास के काल का शुभारम्भ तभो होता है जब प्राणी या साधक सम्यक्‌- 
दृष्टि के ढ्वारा निर्वाण के भागे की ओर उन्मुख हो जाता है। फिर भी यह 
सत्य है कि सभी पुथकजन प्राणी एक समान नहीं होते । कुछ पृथकजन 
प्राणी ऐसे भी होते हैं कि जिनका आचरण कुछ सम्यक्‌ प्रकार का 
होता है अर्थात्‌ वे सम्यकदृष्टि या यथार्थदृष्टि के सच्निकट होते हैं। भत्त- 
पृथकंजन भूमि को अन्धपुथकूजन और कल्याणपृथकजन इन दो भागों 
में विभक्‍त किया है। भन्धपृथकूजन मिथ्यात्व की तीन्नता के कारण 
निर्वाण मार्ग को ओर उन्मुख ही नही होता हूं, परन्तु कल्याणपुथकंजन 
निर्वाण मार्ग की ओर अभिमुख तो होता है परन्तु उसे अभी प्राप्त 
नही होता है। मज्झिमनिकाय मे इस अवस्था या भूमि को धमनुसारी 
या अद्धानुसारी भूमि कहा गया है। हीनयान सम्प्रदाय के अनुसार 
सम्यकदृष्टि से युक्त निर्वाण मार्ग के साधक को अहंत्‌ पद प्राप्त करने के 
लिए चार अवस्थाओ या भूमियो को पार करना होता है-- 

१--स्रोतापन्‍्न भूमि 

२--सक्कदागामी भूमि 

३--अनागामी भूमि 

४--अहंत्‌ भूमि 

१. त्रोतापन्त भूमि 
'ज्नोतापन्‍न! का शाब्दिक अर्थ हे घारा मे पडने वाला, अर्थात्‌ जब 


किस कह: अ कि कस प मकर के कम 
१ भज्ञिमनिकाय, प्रथम भांग ६ ९१ रे १० ४५ 
२ दद्घृत-बौद्ध दर्शन, पृ० १४० ( प० बलदेव उपाष्याय ) 


बुद्धल की भ्वधारणा १३५ 


साधक निर्वाण मार्ग के प्रवाह मे प्रवाहित होने लगता हे तब वह ख्रोता- 
पन्‍त कहलाता है। बौद्ध विचारधारा के अनुसार इस अवस्था मे साधक 
निम्न तीन सयोजनो अर्थात्‌ बन्धनो का क्षय कर देता है।-- 

१--सत्काय दृष्टि--देहात्म बुद्धि अर्थात्‌ नश्वर शरीर को भात्मा 
मानकर उसके प्रति ममत्व रखना | 

२--विचिकित्सा--सन्देहात्मकता । 

३--शीलब्नत परामश--व्रत-उपवास आदि बाह्य कर्मंकाण्डो के प्रति 
रुचि रखना | 


इस प्रकार साधक दार्शनिक मिथ्यादृष्टि और कर्मकाण्डीय शीलब्रत 
परामर्श का त्याग कर तथा सब प्रकार की सन्देहात्मक अवस्थाओ को 
पार कर स्रोतापन्‍न भूमि मे अवस्थित हो जाता हैं। दार्शनिक एवं कमे- 
काण्डीय मिथ्यादष्टिकोणो एवं सन्देहात्मकता की स्थिति के नष्ट हो जाने 
के कारण इस स्रोतापन्‍न भूमि से पतन की ओर जाने की सम्भावना ही 
समाप्त हो जाती है और साधक निर्वाणाभिमुख हो आध्यात्मिक दिशा 
में प्रयत्ति करता है। स्लोतापन्‍न्न साधक निम्न चार अगरोसे युक्त 
होता है -- 

१--बुद्घानुस्मृति--साधक बुद्ध मे निर्मल श्रद्धा से युवत होता है । 

२--धर्मानुस्मृति--साघक धम मे निर्मल श्रद्धा से युक्‍त होता है ! 

३--सघानुस्मृति-- साधक सध मे निर्मल श्रद्धा से युक्त होता है । 

४--साधक छील और समाधि से युक्त होता हे । 

अर्थात्‌ साधक के हृदयपटल मे बुद्ध, धर्म और सघध के प्रति मटुठ 
श्रद्धा होती है। इस स्नोतापन्‍्न अवस्था को प्राप्त साधक का आचार 


ओर विचार विशुद्ध होता है और वह अधिक से अधिक सात जस्मो में 
निर्वाण लाभ प्राप्त कर लेता है ।* 


२, सक्ृदागामी भूमि 


इस भूमि में साधक का मुख्य लक्ष्य आख्रवो ( राग-द्वेष एवं भोह ) 
का क्षय करना होता है, क्योकि स्नोतापन्न की अवस्था में साधक काम- 


१ दीघनिकाय, पृ० ५७-५८ ( उद्घृत-बौद्ध दर्गान प० बलदेव उपाध्याय, 
पु० २४१ ) 

२ दीघनिकाय, पु० २८८, उद्घृत-यही, पु० २४१। 

३. उद्घृत-बोद्ध दर्शन, पु० २४१ ॥ 


बुद्धत्व को अवधारणा * १३७ 


है। महायान सम्प्रदाय के ग्रन्थ “दमभूमिशास्त्र” मे बुद्धत्व को प्राप्त 
'करने की निम्न दस अवस्थायें (भूमियाँ) बतलाई गई हैं।--- 

१-प्रमुदिता, २-विमला, ३-प्रभाकरी, ४-अचिष्मती, ५--पुदुर्जया, 
६-अभिमुक्ति, ७-दूरगमा, ८-अचला, ९-साधुमती, १०-वर्ममेधा । 

असग के महायानसूत्रालफ़ार और लकावतार मे ११ भूमियों का 
उल्लेख मिलता है। महायानसूत्रालक्ार और लकावतार मे अधिमुक्ति 
'चर्यासूमि को प्रथम भूमि की सज्ञा दो गई है उसके बाद प्रमुदिता भूमि 
अन्तिम घमंमेधा या बुद्ध भूमि तक को परिगणना से ११ भ्रूमियो की सख्या 


पूर्ण की गई है। इसी प्रकार रूकावतारसूत्र में ध्ममेवा और तथायत 
( बुद्ध ) भूमियो को अलग-अलग माना गया है । 


अधिमुक्तचर्याभूमि 


असग का कथन है कि अधिमुक्तचर्याभमि में साधक को पुद्गल 
नेरात्म्य और धर्म नरात्म्य का यथाथ॑ ज्ञान होता है ओर यह अवस्था 
विशुद्धि को अवस्था कही जाती है। बौद्ध धर्म में इसे बोधबिप्रणिधिचित्त 
की अवस्था भी कहा जाता है। इसी भूमि मे बोघधिसल दान पारमिता 
का अभ्यास करता है । यह वुद्धत्व की दिशा मे साधना का पूर्व चरण है। 
इसके आगे निम्न दस भूमियाँ मानी गई हैं-- 
१. प्रमुदिता 

इसमे शोल की शिक्षा होती है। अर्थात्‌ यह शील विशुद्धि के प्रयास 
की अवस्था है । बोषिसत्त्व इस भूमि में लोकमगल की साधना करता है 
और यह अवस्था बोधिप्रस्थानचित्त की अवस्था कही जा सकतो है । 
बोधिप्रणिधिचित्त मे मार्ग का वोध होता है ता बवोधिश्रस्थानचित्त मे मार्गं 
मे गमन की प्रक्रिया का | इस भूमि मे साधक शील-पारमिता का अभ्यास 
करता है और अपने शोल का विशुद्ध कर सूक्ष्म से सूक्ष्म अपराध करने से 
विरत रहता है। इस प्रकार पूर्ण शोल विशुद्धि की अवस्था प्राप्त कर 
अग्रिम विमला भृमि मे प्रविष्ट हो जाता है। 
२ विभला | 

इस अवस्था मे साधक अनेतिक आचरण से पूर्णतया मुक्त हो जाता 
है। इसमें विकार पूर्णरूपेण विनष्ट हो जाते हैं, इसी कारण इसको विमला 
कहते हैं | यह अवस्था आचरण के पूर्ण शुद्धि को अवस्था कहलातो है और 


१ उद्ध,त-औद्ध धर्म के विकास का इतिहास, पु० ३६०-३६२ 


१३८ - तोप॑कर, बुद़ जौर भ्वतार एक बषध्ययन 


इसी भूमि में बोधिनत्त्व थान्ति-पारमिता का अभ्यास करता है। बह अधि- 
चिन थिला है। इस भूमि दा लक्षण ध्यान की प्राप्ति है। इससे अच्युत 
समाधि वा नाम होता है| 


३ प्रभाकरी 


इस नूमि में साधक समाधि के द्वारा अनेकानेक धर्मो का साक्षात्तार 
कर लोकह्ित के लिए वोधि-पक्षीय घ॒र्मो वी पन्णिमना करता है अर्थातु 
वह बृद्ध का ज्ञानरूपी प्रकाश लोक में फेंडाता है इसी कारण इस मूमि 
को प्रभाकरी कहा गया है| 
४, अचिष्मती 

इस भूमि में साधक क्लेशावरण और ज्ञेबावरण का विनाश करता है: 
भौर वीयं-पारमिता का अभ्यास करता है। 
५ सुदुजया 

इस भूमि में साधक दूसरों के घामिक विचारी को पुष्ट करता है कौर 
स्वचित्त को रक्षा के लिए दु ख पर विजय प्राप्त करता है | यह कार्य बति 
दृष्कर है इसो से इस भूमि को दुर्जया” कहा गया है | इस भूमि में प्रती- 
व्यसमृत्याद के साक्षात्कार के कारण भवापत्ति (ऊच्वंछोको में उत्तत्ति को 
भाकाज्ा) विषयक सक्‍लेशो से रक्षा हो जाती है । इस भूमि में बोधितत्त 
ध्यान-पारमिता का अभ्यास करता है। 


६, अभिमुखी 

इस भूमि में बोधिसत्त्व या साधक प्रन्ञा-पारमिता के आश्रय से सार 
और निर्वाण--दोनो के प्रति अभिमुख रहता है | उसमें यथाघ॑ प्रज्ञा का 
उदय होता है और उसके लिए उच्चार ओर निर्वाण में कोई अन्तर नहीं 
रहता | मब ससार उसके लिए वन्धक नहीं रहत्ता | इसमें साधक निर्वाण 
की दिशा में अभिमुख होता है इसी से इस अवल्या को अभिमुली भूमि 
कहा जाता है। चौघधी और पाँचवो भूमि में वह भ्ज्ञा का अभ्यास करता 
है किन्तु इस भूमि में प्रज्ञा की पुर्णता को प्राप्त हो जाता है । 
७, दरंगमा 

वोधिसत्व इस भूमि में शाश्वतवाद और उच्छेदवाद मर्थातु एकातिक 
मार्ग से वहुत्त दूर चला जाता है और बोधिसत्त्व की ताघना पूर्ण कर- 
निर्वाण लाभ के योग्य हो जाता है । इस भूमि में वोधिसत्त्व सधार है: 
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अन्य प्राणियों को निर्वाण मार्ग की ओर अभिमुख करता है और इस 
अवस्था में स्वय सभी पारमिताओ का पालन करता है एवं विशेषरूप से 
उपाय कौशल्य-पारमिता का अभ्यास करता है । 


&- जचला 


इस भूमि में सकल्पशून्यत्ता एव विषयरहित अनिमित्त-विहारी समाधि 
की उपलब्धि होती है इसलिए यह भूमि अचल कही गई है, विषयो फे न 
रहने से चित्त संकल्प शून्य हो जाता है गौर सकत्प शून्य होने से चित्त 
अविचल हो जाता है क्योकि चित्त की चंचलता के कारण विचार एवं 
विषय ही होते हैं जबकि इस अवस्था मे उनका पूर्णछपेण अभाव रहता 


है। चित्त के सकल्पशून्य होने से इस अवस्था भें तत्व का साक्षात्कार हो 
जाता है। 


२९. साधमतोी 


इस भूमि मे बोधिसत्त्व के हृदय मे ससार के सभी प्राणियों के प्रति 
दयाभाव एवं शुभ भावनाओं का उदय होता है और वह प्राणियों के बोधि- 
बीज को परिपुष्ट करता है। समाधि की विशुद्धता एवं प्रतिसविन्मति 
(विश्लेषणात्मक अनुभव करने वाली बुद्धि) इस भूमि की प्रधानता है। 
बोधिसत्त्व को इस अवस्था में दूसरे प्राणियों के मनोगत या आन्तरिकः 
भावों को जानने को क्षमता उत्पन्न हो जातो है। 


१०, धर्मभेधा 


जिस प्रकार अनन्त आकाश को मेघ व्याप्त कर लेता है उसी प्रकार 
इस भूमि में धर्माकाद को समाधि व्याप्त कर लेती है। इस भूमि मे 
बोधिसत्त्व दिव्य भव्य शरीर प्राप्त कर कमल पर विराजमान दृष्टिगोचर 
होते हैं । वस्तुत यह वुद्धत्व की पूर्ण प्राप्ति की अवस्था है। यहाँ बोधि- 
सत्त्व बुद्ध बन जाता है । 


बुद्धत्व की प्राप्ति का मूलभूत आधार-बोधिचित्त का उत्पाद 


मानव जन्म के द्वारा हो बुद्धत्व की प्राप्ति हो सकती है परन्तु बुद्धत्व 
की प्राप्ति के लिए बोधिचित्त का उत्पाद अनिवार्य है। परन्तु ऐसा देखने 
में आता है कि अधिकाशत मनुष्य की बुद्धि शुभ कर्मों मे प्रवृत्त न होकर 
अक्ुभ कर्मो मे लिप्त होती है। वयोकि सभी कालो में पुण्य फो दुर्बलः 
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शान्तिदेव के अनुसार बोधिचित्त के उत्पाद के लिए बुद्ध, सद्धर्म 
तथा बोधिसत्व की आराधना आवद्यक है।' बोधिचित्त ही सब पापो 
को समूल नष्ट करने का एक आधार है । यह उस कल्पवृक्ष के ममान्त है 
जो मनोवाछित फल देते मे सक्षम होता है। आयंगण्डव्यूहसूत्र मे भगवान्‌ 
अजित मे कहा है कि बोधिचित्त ही सब बुद्ध धर्मों का बीज है। 


“बोधिचित्त हि कुलपुत्र वीजभूत सबवेबुद्धधर्माणाम्‌ |” 


अत हम कह सकते है कि महायान सम्प्रदाय में बुद्धत्व की प्राप्ति 
का मूलाधार वोधिचित्त है। क्योंकि बोधिचित्त का उदय होते ही प्राणी 
के अन्दर करुणाभाव की अनुभूति होने लगती है। यही करुणाभाव बुद्धत्व 
प्राप्ति का आवश्यक तत्व है, इस तरह बोधिचित्त का उत्पाद ही बोघि- 
सत्व होने अथवा बुद्धत्व को प्राप्त करने का मूलाधार है । 


अहंत्‌, प्रत्येक-बुद्ध और बुद्ध के आदशोें 


बोद्ध धर्म मे साघक जीवन के तीन आदर्श होते हैं--अहँत्‌, प्रत्येक- 
बुद्ध ओर सम्पक्‌-सम्बुद्ध या बुद्ध । यहाँ हम अलूग-अलरूग तीनो आदकों के 
बारे मे विचार करेगे। बौद्ध धर्म मे पूवपिक्षया प्रपद श्रेष्ठ माना गया 
हैं। इन तीनो हो आदर्शों का मुख्य ध्येय दु ख से निवृत्त होकर निर्वाण 
लाभ प्राप्त करना रहा है। 


( क ) नहूंत्‌ 


वें साधक जिनके हृदय में अपनी दु ख-विमुक्ति के लिए स्वय ज्ञान 

या बोचधि का उदय नही होता है बल्कि बुद्धादि शास्ताओ के उपदेशो से 

ज्ञान प्राप्त होता है | वे बुद्ध के उपदेशो से प्रेरित होकर साधना करते हैं 

और तृष्णा का उच्छेदकर दु ख-विमुक्त हो अहँत प॒द प्राप्त करते हैं और 

अन्त मे निर्वाण प्राप्त करते हैं। अहँत्‌ पद के साधक का लक्ष्य स्वय 

की मुक्ति प्राप्त करना होता है, दूसरे प्राणियों के दु ख दूर करने के लिए 

वह कोई भी प्रयत्त नहीं करता है और नही लोक-कल्याण के लिए 

उपदेश ही देता है । अहंत्‌ अवस्था को प्राप्त करने के बाद भी साधक 
१ अपुण्यवानस्मि महादरिद्र*ः पुजाथंमन्यन्मम नास्तिकिश्वितु । 
अतो ममार्थाय पराथ॑चित्ता गुहन्तु नाथा इदमात्मशकत्या ॥ 

«- ---बोघधिणर्यावतार, २७ 


१४२ तठोथंकर, बुद्ध भौर अवतार . एक अध्ययत 


सघ में ही रहता है और सघीय अनुशासन मे रहकर साधना करते हुए 
अन्त में निर्वाण प्राप्त करता है । 


( ख) प्रत्येक बुद्ध 


प्रत्येक-बुद्ध को मौन बुद्ध की सज्ञा भी दी जा सकती है क्योकि चुल्ल- 
निद्देश मे कहा गया है कि ऐसे बुद्ध अताचयक भाव से प्रत्येक सम्बोधि 
को प्राप्त करने के बाद भी धर्मोपदेश नही करते हैं।* वे स्वय मुक्त होते 
हुं पर जनसमूह की मुक्ति के लिए धर्मशासन की स्थापना नही करते हैं 
तथा विमुक्ति सुर मे रहकर एकान्त विहार करते हैं । 

वे पृछ्ष जो अपना ही कल्याण करते हैं दूसरो के कल्याण के लिए 
अयत्त नही करते प्रत्येक-बुद्ध कहलाते हैं। प्रत्येक-बुद्ध और बहुत मे 
अन्तर यह होता है कि महंत बुद्धांदि शास्ता के उपदेश से सम्यक्‌ दृष्टि 
को प्राप्त करता है, वहाँ प्रत्येक-बुद्ध स्वय ही सम्यक्‌ दृष्टि या बोध को 
प्राप्त करते हैं। प्रत्येक-बुद्ध का आदश महंत के आदर से श्रेष्ठ होता है 
क्योकि प्रत्येक-बुद्ध प्रतीत्यसमुत्पाद की साधना के द्वारा स्वय बुद्धत्व को 
प्राप्त कर लेता है। वह अपना दुःख स्वय दूर कर लेता है परन्तु वह दूसरो 
के दुःख दूर करने का प्रयत्न नही करता है। अत" उसका भादशे बहंत 
के आददां से श्रेष्ठ होते हुए भी बुद्ध के मादशं से भिन्‍न होता है। 
( ये ) सम्यक्‌-सम्बुद्ध या बुद् 

अहँत्‌ और प्रत्येक-बुद्ध की भपेक्षा बुद्ध या सम्यक्‌-सम्बुद्ध का आदर्श 
ऑष्ठ होता है क्योंकि वे अनुत्तर सम्यक-सम्बोधि प्राप्त कर विश्व 
कल्याण की भावना रखते हैं। गोपीनाथ कविराज का कहना है कि 
(मात्र) क्लेशावरण तथा ज्ञेयावरण के निवत्त होने से बुद्धत्व लाभ नहीं 
होता है। श्रावक (अहंत्‌) और प्रत्येक-बुद्ध का भी पूरा द्वेतभाव समाप्त 
नही होता है। केवल सम्यक-सम्बुद्ध ही द्वेतमाव से निवृत्त होता है । 
वयोकि बुद्ध मे अपने और पराये का भाव नही होता है| वे अनन्त ज्ञान 
झभौर करुणा के भण्डार हैं। सम्यक-सम्बुद्ध या बोधिसत्व का लक्ष्य स्व- 
दुख की निवृत्ति न होकर परार्थ भावना या निरन्तर जीव सेवा करना 





१ “एवं सो पच्चेक-सम्बुद्धों एको अनुत्तर परच्चेक-सम्बोधि अभिसम्वुद्धो ठि 
एको ('-झुद॒दकनिकाय भाग ४ (२), चुल्लनिद्देश, (३ ८ १), पृ० रे४६ 
२ दौद्ध धर्म दर्श-भूमिका, पृ० रे४ 
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है, उसकी इस लोवगनुकूम्पा मी भावना का उल्लेख हमे पालिनिकाय से 
लेकर परवर्ती महायान साहित्य तक सभी में मिलता है।' 
(घ ) तुलना 

उपय गत तोनो आादर्शों मे एफ अन्तर स्थापित किया गया है। यदि 
हुम लोकमगल की दुष्टि मे देसें, जहाँ चुद्ध मौर बोधिसत्व का लक्ष्य 
अपनी दुःख-विमुक्ति के साथ ही साथ संसार के प्राणियों की दुःख विमुक्ति 
भी है वहाँ अहंत्‌ और प्रत्येक-बुढ मात्र अपनी दु छविमुक्तित का 
अयत्न बरते हैं। यद्यपि उपरोक्त दृष्टिकोण फे आपार पर बहुँत्‌ और 
प्रत्येक-चुद्ध दोनों ही समान प्रत्तोत होते हैं किन्तु इन दोनों में एक महत्व- 
पूर्ण अन्तर भी रहा है। बहँत्‌ पथ गा साधक चुद्ध के उपदेणों से 
प्रेरित होवर स्व-दु'ख विमुषिति और निर्वाण लाभ को प्राप्त करता है जब 
कि प्रत्येक-बुद्ध त्वय ही अपनी साधना द्वारा बोधि को प्राप्त करते हैं । 
इस प्रकार जो दढ़ के उपदेण से योधि को प्राप्त होता है यह घहंतू फह- 
लाता है ओर जो स्वय हो वोधि को प्राप्त होते हैं, थे प्रत्येकवुद्ध कहलाते 
हैं। पुन अहंत्‌ संध के अनुशासनों में रहकर ही सापना फरता है, और 
चोधि लाम प्राप्त करता है तपा अहंत्‌ अवस्था प्राप्त करने के याद भो सघ 
जीवन में रहता है जबकि भ्रत्येक-बुद्ध का सघ-व्यवस्था एव सपीय जीवन 
से कोई सम्बन्ध नही होता है। वह एकांफी हो सापना करता है और 
स्वयं बोधि छाम प्राप्त करके भी एकाकी जोवन जीना है | 

जेनपरम्परा में भो हन तीनों के समान स्वयं-सम्बुद्ध, प्रत्येका-वुद्ध 
ओर चुद्ध-बीघित ऐसे तीन स्तर माने गये हैं, जिसका तुलनात्मक विवेचन 
हम अगले अध्यायों में करेंगे | 


बुद्धों के प्रकार--अतोतबुद्ध, वर्तमानवुद्ध और अनागत या 
भावोबुद्ध 


बौद्ध साहित्य में २४ बुद्धों को अवधारणा फो बुद्धवंद् मे भतोत बुद्ध 
कहा गया है।* बुद्धवद्ग में पुवंवर्तो २४ बुद्धों की जीवनी पौराणिक ढंग से 


१ (अ) महावरग, (११० ३२), १० २३ 
(व) सदमंपुण्डरीक, पृ० १९, उद्ृत-मष्यकालीन साहित्य में वतार्वाद 
पृ० २८ 
२ महायान, १८5 १९ 


१४४ . तीथंकर, वुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


उल्लिखित की गई है ।" भगवान्‌ बुद्ध को इन २४ बुद्धों के साथ सम्बद्ध 
करने के लिए यह धारणा अपनाई गई कि पूर्व॑जन्म में शावयमुनि वृद्ध ने 
इन पूर्ववर्ती चुद्रो वी सेवा वी थी | धाउयम॒नि बुद्ध को २५वें वुद्ध के 
रूप में निरपित क्या गया । इस प्रकार बुद्धनश के अनुमार २४ बुद्ध 
तो अतोतवुद्ध कहलाये और गावयमुनि गातम वतमान बुद्ध हुए | 


इस प्रकार अतीन ओर वतंमान बुर वी अवधारणा से भी बौद्ध 
आचाय॑ सन्तुष्ट न हुए जीर उन्होंने अनातत्तवश् अर्यात्‌ भावी वुद्ध की 
कल्यना कर मत्रेव चुढ् को २६के वुद्ध के रप में प्रातपादित दिया। 
अनागनवबद् में मेनेय सहित १० भावी बुद्धो के नाम है ।जनके बारे मे 
यह कहा गया है कि ये सभी गौतम बुद्ध स मिल्ले थे और गौतम वुद्ध ने 
उनके भावी चुद्ध टोने वी भविष्यवाणी दी थी ।* ये दस बुद्ध निम्न हैं- 


मंत्रेय, उत्तम, राम, प्रसेनजितृकौगल, अभिध, दीघंसोणी, सकस्य,. 
सुभ (शुभ), पोव्य्य भर नालागरिरिपल्लेय्य । 

क्रमिक अध्ययन से प्रतीत होता है कि बद्धवश मे अतीत बुद्धों की 
कल्पना के कारण ही भावी बुद्धो को कल्पना भी आई होगी । फलस्वरूप 
ऐतिहासिक वृद्ध शात्रय मुनि वर्तमान वृद्ध और मेत्रेय आदि भावी वुद्ध 
माने गये । 


इस प्रकार स्पष्ट होता है कि पहले अतीत, वतमान और अनागत 
बुद्धों की अवधारणा का विकास हुआ होगा, फिर अतीत बुद्धो की संख्या 
क प्रइन आया, पालि त्रिपिटक मे वह थ्वावय मुन्ति को मिलाकर सात मानी 
गई, फिर लकावतार में चौवीस बुद्धो की अवधारणा आई। भावी बुद्धी 
की कल्पना के साथ यह सस्या स्थिर न रह सकी। अन्त में महायाव 
साहित्य मे अनन्त बुद्धों की अवधारणा को स्वीकार कर लिया गया । 





१ बृद्धवश (देवनागरी सस्करण भिक्ष उत्तम द्वारा प्रकाशित) 

२ ॒पालि साहित्य का इतिहास, पृष्ठ ५८५ 

३. मेत्तेग्यो उत्तमो रामो, पसेनदिकोसलोभिसू । 
दीघसोणि च सकच्चो, सुभो तोदेय्यब्राह्मणो । 
नालागिरिपल्लेय्यी, बोधिसत्ता इमे दस | 


अनुक्कमेन सम्बोधि, पापुणिस्सन्ति सागते।॥ 
“--पालि प्रापर नेम्स, भाग २, १० २९५. 


ब॒ुद्धत्वल को अवधारणा १४५ 
(क) धमंताबुद्ध, निष्यदबुद्ध और निर्माणबुद्ध 


लकावतारसत्र मे हमे त्रिकाय की अवधारणा के स्थान पर त्रिब॒द्धो 
की अवधारणा मिलती है, उसमे निम्न तीन प्रकार के ७द्धो का उल्लेख 
प्राप्त होता है'--धमंताबुद्ध, निष्यंदबुद्ध और निर्माणबुद्ध । 

लकावतार की यह त्रिबुद्धो की कल्पना और त्रिकाय की अवधारणा 
परस्पर सम्बन्धित ही हैँ। धम्मंताबुद्ध धमंकाय हैँ, निष्यदवुद्ध सम्भोगकाय 
हैं और निर्माणबुद्ध निर्माणकाय हैँ । जिस प्रकार धर्मंकाय, सम्भोगकाय 
ओर निर्माणकाय बुद्धत्व की तीन स्थितियाँ हे उसी प्रकार धमंताबुद्ध 
निष्यंदबुद्ध और निर्माणबु॒द्ध बुद्धत्व के त्रिप्रकार हैं ।* 


त्रिकायवाद की अवधारणा और त्रिशुद्धो की अवधारणा मे हमे तत्त्वत 
कोई विद्येष अन्तर नजर नही आता है। डॉ० कपिलदेव पाण्डेय की 
मान्यता है कि बौद्ध धर्मं मे “जिन तिकायो (धर्मकाय, सभोगकाय और 
निर्माणकाय) का अधिक प्रचार रहा है, वे प्रारम्भ मे बुद्ध के विशिष्ट 
रूपो से हो सम्बद्ध रहे हैं इन कार्यों को ही पुवंवर्तों साहित्य मे ऋरमश 
धर्मताबुद्ध, निष्यन्दबुद्ध और निर्माणब॒द्ध कहा जाता था ।”* लकावतार- 
सूत्र का सन्दर्भ देते हुए उन्होने इस बात को भो स्पष्ट करने का प्रयत्न 
किया है कि धर्मताबुद्ध से निष्यन्दबुद्ध और निष्यन्दबुद्ध से निर्माणबुद्ध 
उत्पन्न हुए। इस प्रकार इन तीनो मे परस्पर कार्य-कारण भाव भी है। 
धर्मताबुद्ध ही वास्तविक बुद्ध हैं और अन्य बुद्ध उनके निर्मित रूप हैं। 
बुद्ध के इन तीनो रूपो की चर्चा के आधार १२ हम कह सकते हैं कि 
जिस भ्रकार विष्णु के अवतार होते हैं उसी प्रकार धरमंताबुद्ध, निष्यन्दबद्ध 
और निर्माणबुद्ध होते हैं । हु 
(स) पंच तथागत या पंच ध्यानोबुद्ध 


. प तंथागत या पचध्यानी बुद्धो का उल्लेख “लकावतारसूत्र” ओर 
'पैद्वपुण्डरोक ” में स्फुट रूप से मिलता है। “लकावतारसूत्र” मे 
पचनिमिता बुद्ध” का मात्र उल्लेख है ।ऐं * सद्धमंपुष्डरीक” में पचबुद्धो 





उद्धूत-मष्यकालीन साहित्य में अवतारवाद, पु० २९ 
घही, पु० २९ 

वही, पु० २९, 

वह्ठी, पु० ४२ 

१० 


न >य >> हब 


(ग) मानुषी बुद्ध 

परवर्ती बोद्ध धम में निर्माण बुद्धों की मल्या अनन्त मानी गई है किन्तु 
प्रारम्भ मे सात मानुपी बुद्ध ही निर्माणकाय कहे जाते थे। वे ही समय- 
समय पर धर्म की प्रतिप्ठा के लिए जन्म लेते हैं ।' पालि त्रिपिटक मे 
अनेक स्थानों पर सात बुद्धों का उल्लेख है। इसके बाद में २४ बुद्धो की 
कल्पना की गई ।” महायान में ३२ ब॒द्धों की एक सूची भी मिलती है उप्तमे 
अन्तिम सात ब॒द्धों को मानुपी बुद्ध कहा गया है।* बुद्धचर्या में सात “मानुषी 
बुद्धों” में से विपषश्ची, शिखो, विश्वभू, क्रकुछन्द, कोनागमन, केस्स्प के 
नामो का उल्लेख मिलता है। लकावताससूत्र मे भी कव्यप, क्रकुछन्द और 
कनक मुनि इन तीन का उल्लेख मिलता है ।*" इससे हमें मानुपी बुद्ध की 


उद्धत-भ्रष्यकालीन साहित्य में अवतारवाद (डॉ० कपिलदेव पाण्डेय) पृ० ४२ 
वही, पु० डरे 

वहा, १० ४२ 

वही, पृ० ४२ 

वही, पृ० ४२ 

वही, पु० ३० 

वही, पु० ३० 

वही, पु० ३० 

वही, पु० ३० 

१० वही, पृ० ३० 
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बुदत को अवधारणा * १४७ 


संख्या के विकास क्रम को एक झलक देखने को मिलतो है । इस भद्न कएप 
में सात मानुषो बुद्धों को कल्पता की गई हैँ जिसमे छ पूवे के तथा 
सातवें शावप मुनि गौतम को लिया गया है। इस प्रकार सात मानुषी 
चुद्धों मे विपषश्चेन, शिखी, विश्वभू, कश्यप, ऋकुछन्द, कनक भुनि 
( कोनागमन ) एव शाक्य सिद्ध गौतम विख्यात हैं। कहा जाता हैं कि 
इन्ही सात मानृषी बुद्धों द्वारा बोघिसत्व अपना कार्य सम्पादन करते 
हैं। आगे चलकर वोद्ध तन्त्र ग्रन्थो मे मानुपी वुद्धों से बुद्ध शक्तियों ओर 
चोघधिसत्वो के निर्माण को बात कही गई है, इनमे यशोघरा ओर भानन्द 
हो ऐतिहासिक प्रतीत होते हैं । 

बुद्धों की संख्या 


जिम प्रकार हिन्दू एवं जेव परम्परा मे क्रमदा. अवतारो एवं तीथ्ष- 
झुरो की ससख्या में वृद्धि होती रही है उसी प्रकार बोद्ध-परम्परा में बद्धो 
को सख्पा में वृद्धि होती रही है । सर्वप्रथम दीघनिकाय में गोतम बुद्ध के 


पूवं छ बुद्धों का उल्लेख है" ओर गीतम वुद्ध को सातवां बुद्ध कहा 
गया है-- 


१ विपस्सी 

२ सिखोी 

३ वेस्सभ 

४ ककुसन्ध 

५ कोणागमन 

६ कस्सव ( काश्यय ) 
७ शाकप्र पुत्र गौतम 


दीघनिकाय में महाराज वेश्रवण को भिक्षुओ की रक्षा एवस्‌ उनके 
कष्ट दूर करने के लिए इन्ही सात वुद्धों से प्रार्थना करते हुए दिखाया 
गया है | 

विनयपिटक, सयुत्तनिकाय, जातक और थेरीगाथा'" मे इन्ही सात बुद्धो 
का उल्लेख मिलता है । इन सात वुद्धों को मानुषी बुद्ध भी कहा जाता 
है क्योंकि यही समय-समय पर धर्म की प्रतिष्ठा के लिए आते हैं ।* 


१ दीघनिकाय, महापदानसुत्त (१२५), पुृ० ४ 
२ पालि प्रापर नेम्स, भाग २, पृ० २९५ 
ने बौद्ध धर्म दर्शन (आचार्य नरेन्द्रदेव) पु० १११, १२२ 


बुद्धल्ल फो अवधारणा *' १४९ 


कल्पना आई। पालि साहित्य मे हमे सात अतीत बुद्ों का उल्लेख मिछता 
है। फिर या तो जैनो की २४ तोर्थंकरो की कल्पना के भाधार परुया 
फिर स्वतन्त्ररूप से २४ अतीत बुद्धो की कल्पना बौद्ध घर्मं मे आईं । 

लकावतारसूच मे आठ कल्प एव दो प्रकार के बुद्ध पुत्रों को चर्चा के 
प्रसण मे २४ बुढ्ो का उल्लेख हुआ है ४ इससे विदित होता है कि या तो 
बौद्ध साहित्य में २४ बुद्धो की कोई परम्परा रहो होगी या फिर उसे अन्य 
परंपरा से लिया गया होगा । रुकावताससूत्र के प्रारम्भिक अध्याय १-२ 
में लका में अतीत वुद्धों के निवास की चर्चा भी मिलतो है।* किन्तु यहां 
पर उनकी स्पष्ट सस्या का उल्लेख नही है। पुन छठे अध्याय मे'मतीत 
वर्तमान, अनागत असर्य बुद्धों की चर्चा वी गई,' तथा एक अन्य 
स्थल पर इनकी संख्या २६ कही गई है । डा० महेश तिवारी ने अपनी 
पुस्तक निदानकथा” में कहा है कि परवर्तों ग्रन्थ ललितविस्तर मे बुद्धों की 
सख्या ५४ और महावस्तु मे सो से अधिक पाई जाती है। 

(१) दोपंकर वुद्ध 

वोद्ध परम्परा मे दोपकर को प्रथम बुद्ध माना गया है। इनके पिता 
का नाम सुदेव और माता का नाम सुमेघा तथा जन्मस्थान र॒म्यवती 
नगर माना गया है ।१ 

उन्होंने प्रथम, द्वितीय और तृतीय अभिसमय (सम्मेलन) में क्रमश १ 
अरब, १० खरब मतनुष्यो और देवलोक मे ५ खरब देवताओ को बोध, 
कराया | 

इनके प्रधान शिष्य सुमंगल और तिष्य तथा परिचारक सागत थे, 
इनकी प्रधान शिष्याएँ नन्‍दा एवं सुनन्‍्दा थी। इन्होने पीपल वृक्ष के 


१ 'स्कन्धमेदादचतुविषाद्रप चाप्टविय भदेत । 
बुदा भवेष्चतुविशद्िविधाश्च जिनौरसा ७ 
“+लकावतारसूत्र। १०३१६ 
वही, पु०५ थे 
वही, पृ० १९८ 
वही, प० २५६ 
निदान कथा पृ० ७२ 
नगर रम्यवती नाम, सुदेवो ताम खत्तियों । 
सुमेघा नाम जनिका, दीपकरस्य सत्युनों ॥' 


न्‍की 4 व ७ 


“-चुद्धवस अट्ठकथा पु० १९६ 


१५० तीयकर, बुद्ध और मवतार एक अध्ययन 


नीचे बोधिलाभ प्राप्त किया था | इनके घरीर वी ऊँचाई ८० हाथ तथा 
आयु १ लाख वर्ष मानी जातो है । 

इस प्रकार भगवान्‌ दीपकर ने सद्धमं॑ का उपदेश देकर जन समूह 
को समार सागर से पार उतारा ओर अन्त मे निर्वाण प्राप्त किया | 


(२) भगवान्‌ कोण्डिन्य 


वोद्ध परम्परा में भगवान्‌ दोपकर के बाद अनन्त तेज, अमित यश 
एवं अनुपम कौण्डिन्य नामक बुद्ध हुए |" इनके पिता का नाम सुनन्द 
ओर माता का नाम सुजाता तथा जन्मस्थान रम्यवती नगर माना गया है। 

इन्होने भी अपने तीन धर्मं सम्मेलनों में क्रण १० खरब, १० अरव 
एवं ९० करोड भिक्षुओं को धर्म का उपदेश दिया था | 

वबोधिसत्व विजितावी चक्रवर्ती ने थ्वास्ता कौण्डिन्य एवं उनके संघ 


को भोजन कराया, तत्पर्चात्‌ शास्ता ने भविष्य में उनके वुद्ध होने को 
भविष्यवाणी की थी | 


इनके प्रधान शिष्य भद्र और सुभद्र तथा परिचारक भनुरुद्ध थे। 
इनकी प्रधान शिष्यायें तिष्या और उपत्तिष्या थी। इनको शाल वृक्ष के 
नीचे बोधिलाभ हुआ था। इनके शरीर की ऊँचाई ८८ हाथ और बांबु 
१ लाख वर मानी जाती है । 
(३) भगवान्‌ संगलू 


वोद्ध परम्परा के अनुसार भगवात्‌ कौण्डिन्य के बाद अन्धकार को 
नष्ठ कर धर्म को घारण करने वाले तीसरे बुद्ध के रूप मे मज्भूल का जन्म 
हुआ ।* इनके पिता का नाम उत्तर एवं माता का नाम उत्तरा देवी तथा 
जन्मस्थान उत्तर नगर माना गया है | 

इनके प्रधान शिष्य सुदेव भर धमंसेन तथा परिचालक पालित थे, 
इनकी प्रधान शिष्यायें सोवलो और अशोका थी । है 





१ दोपकरस्स अपरेन, कोण्डज्ओ नाम नायको । 
अनन्ततेजों अमितयसो, अप्पमेय्यो दुरासदो ॥ 
--चुद्धशस अदृठकथा, पृ० १०४ 
२ “'कोण्डज्जस्स अपरेन, मयलो नाम वायनो । 


तम लोके निहन्त्वान, घम्मोकक्रमभिघारयि ॥ 
--बुद्धवंस अद्ठकथा, पृ० ९१८ 


बवुद्धत्व को अवधारणा १५१ 


इन्होने भो धर्मोपदेश देने के लिए तीन गोष्ठिया को, जिनमे क्रमश 
१० खरब, १० बरव एव ९० करोड भिक्षुओ ने उपदेश लाभ प्राप्त 
किया । 

वोधिसत्व सुरुचि नामक ब्राह्मण ने शास्ता मगछ एवं संघ को 
“गवपान” नामक दान दिया था, तदुपरान्त शास्ता ने भविष्य मे उनके वुद्ध 
होने की भविष्यवाणी की थी । 

भगवान्‌ मंगल ने नाग वृक्ष के नोचे ज्ञान (बोध) प्राप्त किया। इनके 
दरोर की ऊचाई ८८ हाथ एवं आयु ५० हजार वं कही जाती है । 


(४) भगवान्‌ सुमन 


भगवान्‌ मगल के निर्वाण प्राप्त होने के वाद सुमन नामक शास्ता 
का जन्म क्षेमनगर में हुआ ।* इनके पिता का नाम सुदत्त ओर माता का 
नाम सिरिया था। 

इन्होने अपने तीन धर्म सम्भेलनो में क्रश १० भरब, ९ खरब 
ओर ८ अरब भिक्षुओों को उपदेश दिया था । 

महासत्व अतुल नागराज ने भगवान्‌ सुमन एवं उनके सघ को भोजन, 
चस्त्रादि प्रदान किये थे तब शास्ता ने भविष्य मे उनके बुद्ध होने की 
भविष्यवाणी की थो । 


इनके शिष्य शरण एवं भावितात्मा और परिचारक उदेन थे, इनकी 
प्रधान शिष्याथें सोणा और उपसोणा थी | 
ह इन्होंने भी नाग वृक्ष के नोचे वोधि प्राप्त की थी। इनके शरीर की 
ऊंचाई ९० हाथ एग इनकी भायु ९० हजार वर्ष मानी गयी है। 
(५) भगवान्‌ रेवत 
भगवान्‌ सुमन के निर्वाणोपरान्त बौद्ध परम्परा मे पाँचवें बुद्ध रेवत माने 
गए हैं । वे अनुपम, अद्वितीय, अतुल तथा उत्तम जिन थे ।* इनके पिता 


१ “भगलस्स अपरेन, सुमनी नाम नायको | 
सब्वधम्मेहि भसमो, सब्बसत्तानमुत्तमों ॥” 


“-वुद्धघस अट्ठकथा, पृ० २३२ 
२ “सुमनस्स अपरेन, रेवती नाम नायको। 


अनुपस्ों अस॒दिसों, अतुलो उत्तमो जिनो ॥४” 
“-बुद्धधस अट्ठकथा, पु० २४१ 


बुद्धत्व को अवधारणा * १५३ 


(७) भगवान्‌ अनोमदर्शी 

बौद्ध परम्परा मे भगवान्‌ शोभित के बाद साततवें बुद्ध भगवान्‌ अनोम- 
दर्शी माने गए है। ये अपार यशस्वी, तेजस्वी तथा दुर्जेय थे।' इनका 
जन्म चन्द्रवतो नगर के राजा यशवान के यहाँ हुआ था, इनकी माता का 
नाम यशोधरा था। इनके तीन धर्म सम्मेलनो में उपस्थित होने वाले 
'भिक्षुओ की सख्या क्रमश- ८ छाख, ७ लाख और ६ लाख थी। 


उस समय के यक्षो के स्वामी ने भगवान्‌ अनोमदर्शी एवं उनके समस्त 
'भिक्षुओ को भोजन प्रदान किया था तब शास्ता ने यक्षो के स्वामी को 
कहा कि आप भी भविष्य मे बुद्ध होगे । 

भगवान्‌ अनोमदर्शों के दो प्रधान दिष्य निसभ एवं अनोभ तथा परि- 
चारक वरुण थे । इनकी दो प्रधान दिष्याएँ सुन्दरी एवं सुम्रना थी। 
“इन्होने अजुन वृक्ष के नीचे बोधि लाभ प्राप्त किया था। इनके शरोर को 
ऊँचाई ५८ हाथ और भायु १ लाख वर्ष मानी गई है । 


(८) भगवान्‌ पदुम 


भगवान्‌ अनोमदर्शी के पदचात्‌ नरश्रेष्ठ पद्म नामक बुद्ध हुए, जो 
अनुपम एवं अद्वितीय थे ।* इनके पिता का नाम असम एवं माता का नाम 
अप्मा और जन्म स्थान चम्पक नगर माना गया है। 

भगवान्‌ पद्म ने तोन घर्म सम्मेलनो में धर्मोपदेश दिया, जिनमे 
सम्मिलित होने वाले भिक्षुओ की सख्या क्र १० खरब, ३ लाख तथा 
२ लाख थी । 

भगवान्‌ के तीसरे धर्म सम्मेलन को देखकर एक सिंह ने जीवन के 
प्रति मोह का त्याग कर दिया। उसने अपनो छ्षुधा की तृप्ति के लिए 
शिकार का त्याग कर शास्ता एव संघ के प्रति श्रद्धा का प्रतिपादन किया । 


१ सोभितस्स अपरेन, सम्बुद्धों द्विपदुत्तमों। 
अनोमदस्सी अमितयसो, तेजस्सी दुरतिककमों ॥ * 
“बबुद्धदस मट्‌ठकथा, पु० २५७ 
: “अनोमइस्प्रिस्त अपरेन, सम्बुद्धों द्विपदुत्तमो । 
पदुमोी नाम नामेन, जसमो अप्पटिपु र्गलो ॥” 
“--बुद्धवस अट्ठकथा, पु० २६५ ॥ 


१५४ : तीर्थंकर, बुद्ध मोर अवतार एक अध्ययन 


शास्ता ने मन मे विचार कर कहा कि यह सिंह भविष्य मे अवद्य ही बुद्ध 
होगा । 

भगवान्‌ के दो प्रधान शिष्प सारू तथा उपसाल बौर परिचारक वरुण 
थे तथा रामा और नुरामा दो प्रधान विष्याएँ थी | इनको सोण वृक्ष के नोचे 
बोधिलाभ हआ था। इनके शरीर वी कँचाई ५८ हाथ और भआावु १ 
लाख वर्ष कही गई है | 


(९) भगवान्‌ नारद 


भगवान्‌ पद्म के बाद अनुपम एवं अद्वितोव नारद नामक बुद्ध हुए ।' 
भगवान्‌ नारद का जन्म घान्यव॒ती नगर के राजा सुदेव के यहाँ हुआ घा 
मोर इनकी माता का नाम अनोमा था ] 

भगवात्‌ नारद ने भी तीन धर्मोपदेश दिये थे | उन तोनो धर्म सम्मे- 
लनो भे एकत्रित होने वाले भिक्षुओ की सल्या क्रमश १० खरब, ९ अरब 
तथा ८ खरब थी | 

उस समय के बोधिसत्व ऋषि ने झास्ता एवं उनके संघ को आहार 
प्रदान किया था तब गास्ता ने भविष्य मे उनके बुद्ध होने की भविष्यवाणी 
की थी । 

भगवान के दो प्रधान शिष्य भद्रश्ाल एवं जितमित्र थे और परिचा- 
रक वशिष्ठ थे। इनकी दो प्रधान शिष्याएँ उत्तरा एव फाल्युणी थी। 
इनको महासोण वृक्ष के नीचे बोधिलाभ हुआ था। इनके शरीर की ऊँचाई 
८८ हाथ और इनकी आयु ९० हजार वर्ष थी | 


(१०) भगवान्‌ पद्मोत्तर 


भगवान्‌ नारद के बाद पुरुषों में श्रेष्ठ एग समुद्र के समाच शान्त 
पदमोत्तर नामक बुद्ध हुए ।* 





१ “पदुमस्स अपरेन सम्बुद्धों हविपदुत्तमों 
नारद नाम सामेन, असमो अप्पटिपुग्गलो ॥ 
““बुद्धवल बद्ठकषा, पृ० र७२ 
२ “सनारदस्स अपरेन सम्बुद्धों हविपदुत्तमों। 
पढुमृत्त रो नाम जिनो मक्‍्खोभो सागरूपमो ॥* 
वही--१० २८९ 


बुदत्व को अवधारणा १५५ 


भगवान्‌ पदुमोत्तर का जन्म हसवतोी नगर के क्षत्रिय राजा आनन्द 
के यहाँ हुमा था ओर इनकी माता का नाम सुजाता था। 


भगवान्‌ पदमोत्तर ने तीन धर्म सम्मेलनो में धर्मोपदेश दिया, जिनमे 
सम्मिलित होने वाले भिक्षुओ की सख्या क्रमश १० खरब, ९ सरब तथा 
८ खरब थी। तत्कालीन बोधिसत्व जटिल ने शास्ता पदमोत्तर एवं उनके 
सध को तीन चीवर ( भन्तरवासक, उत्तरासग और सघाटी ) प्रदान 
किये । तदुपरान्त शास्ता ने उनसे कहा कि आप भविष्य मे बुद्ध होगे । 


भगवान्‌ पदुमोत्तर के दो प्रधान शिष्य देवल एवं सुजात थे भोर 
परिचारक सुमत थे। इनकी दो प्रधान शिष्याएं अमिता और असमा 
थी | इनके शरीर की ऊँचाई ८८ हाथ थो और इनकी भायु १ लाख वर्ष 
थी | भगवान्‌ के शरोर से विलक्षण आभा प्रस्फुटित होकर चारो दिद्वाओ 
को १९ योजन तक प्रकाशित करती थो | 


(११) भगवान्‌ सुमेध 


श्र 


भगवान्‌ पद्मोत्तर के बाद उमग्र-तेजस्वी, नर-श्रेष्ठ मुनि सुमेघ नामक 
बुद्ध हुए।' 

भगवान सुमेध का जन्म सुदर्शन नगर में हुआ था। इनके पिता का 
नाम सुदत्त एव माता का नाम सुदर्शना था | 


भगवान्‌ सुमेध ने अपने तीन श्षिष्य सम्मेलतो मे धर्मोपदेश दिया था। 
इनके शिष्य सम्मेलनों मे एकश्रित होने वाले भिक्षुओ की संख्या क्रमश १ 
अरब, ९० करोड तथा ८० करोड थी । उस समय के बोधिसत्व उत्तर ने 
शास्ता सुमेध एव सघ को भोजन प्रदान किया था । तदुपरान्त शास्ता ने 
कहा कि आप भविष्य मे बुद्ध होगे | 

भगवान्‌ के दो प्रधान शिष्प शरण एवं स्वंकाम ये और उपचारक 
सागर थे। इनकी प्रधान शिष्याएँ रामा एवं सुरामा थी। इनको कदस्ब 
वृक्ष के नीचे बोधिलाभ हुआ था। इनके शरोर की ऊँचाई ८८ हाथ और 
इनको आयु ९० हजार वर्ष थी । 


१ “पदुमुत्तरस्स अपरन, सुमेबो नाम नायको । 
दुरासदोी उग्गतेजा, सब्न होकुततमों मुनि ॥ 


“-बुद्धवस अट्ठकथा, प० २९२ 


२५६ तोथंकर, बुद्ध और अवतार * एक अध्ययन 


(१२) भगवान्‌ सुजात 


भगवान्‌ सुमेच के पण्चात््‌ मण्डकल्प मे सुजात नाम के लोक नायक 
वृद्ध हुए। वे सिह के समान मजबूत जबडो वाले, वृषभ के समान दृढ़ 
स्कन्ध वाले, अप्रमेय एव दुराक्रमणीय थे ।' 

भगवान्‌ सुजात का जन्म सुमगरू नगर के राजा उच्ग्रत के यहाँ हुआ 

था तथा इनकी माता का नाम प्रभावती था। 

भगवान्‌ ने अपने तोन शिष्य सम्मेलनो में घर्मोपदेश दिया था, जिनमें 
अनमश ६० हजार, ५० हजार एवं ४० हजार भिक्षु सम्मिलित हुए थे । 

उस समय के बोधिसत्व चक्रवर्तो राजा ने जास्ता सुजात एवं उनके 
संघ को सात रत्त एवं ४ महाद्वीप तथा भोजन दान दिया था। तदुपरान्त 
घास्ता ते कहा कि आप भविष्य मे बुद्ध होगे । 

भगवान्‌ के दो प्रधान शिष्य सुदर्शन एवं देव थे तथा नारद उपचा- 
रक थे | इनकी प्रधान विष्याएं नागा और नागसमाला थी। इनको 
महावेण वृक्ष के नीचे बोधिलाभ हुआ था | इनके शरीर की ऊंचाई ५० 
हाथ मोर इनकी आय ९० हजार वर्ष थी। 


(१३) भगवान्‌ प्रियदर्शी 


भगवान्‌ सुजात के पच्चात्‌ छोकनायक प्रियदर्शी नामक वृद्ध हुए, वे 
स्वयभू, दुराक्रमणीय, अनुपम और महायशस्तरी थे (* भगवान्‌ सुजात के 
बाद १८ सौ कल्प बोत्तने पर एक हो कल्प मे तीन वुद्ध--प्रियदर्णी, अर्थ॑दर्शी 
ओर धममंदर्णी हुए। भगवान्‌ प्रियदर्शो का जन्म अनोम नगर के राजा 
सुदिन्न के यहाँ हुआ था, इनकी मात्ता का ताम चन्द्रा था | 

भयवान्‌ ने अपने तोन धर्म सस्मेलनों मे सम्मिलित होने वाले 
भिक्षुओ को घ॒र्मोपदेश दिया, जिनकी सख्या १० खरब, ९० करोड तथा 
८० करोड थी | 


१ “तत्वेब मण्डकप्पम्हि, चुजातो नाम नायको । 
सोहहनसभक्सन्धो, अपपमेय्यो दुरासदो ॥ 
“-बुद्धयास अदठकथा, १० २९६९ 
>., “सजात्तस्स अपरेन, सयम्मू छोक नायक्ो। 
दुरासदों असमसमों, पियदस्सी महायसों ॥* 
--चबुद्धवस अट्ठकथा, पृ० ३११ 


बुद्धत्व को अवधारणा * १५७ 


उस समय तोनो वेदो के पारगत बोधिसत्व काइ्यप ने शास्ता का 
धर्मोपदेश सुना, जिससे प्रभावित होकर काश्यप ने एक सघाराम (विहार) 
बनवाया और स्वय त्रिरत्नो की शरण मे आश्रय ग्रहण किया । तत्पश्चात्‌ 
शास्ता ने कहा कि १८ सौ कल्पो के व्यत्तीत होने के बद आप “ुद्ध' होगे । 


भगवान के दो प्रधान शिष्य पालित और स्वदर्शी थे ओर परिचारक 
शोभित थे। इनकी प्रधान दिष्याएँ सुजाता एवं धमंदिन्ना थी। इनको प्रियगु 
वृक्ष के नीचे बोधिलाभ हुआ था। इनके शरीर की ऊ चाई ८० हाथ तथा 
इनकी आयु ९० हजार वर्ष थो । 


(१४) भगवान्‌ अर्थदर्शी 


भगवान्‌ प्रियदर्शी के बाद मनुष्यों में श्रेष्ठ अथ॑दर्शी हुए, जिन्होने उस 
मण्डकल्प मे घोर अन्धकार को विनृष्ट कर सम्ब्रोधि (बुद्धत्व) पद को प्राप्त 
किया ।* 

भगवान्‌ अथंदर्शी का जन्म शोभित नगर के राजा सागर के यहाँ 
हुआ था। इनकी माता का नाम सुदर्शता था । 

भगवान्‌ ने तीन धर्म सम्मेलनों में धर्मोपदेश दिया, जिनमे एकत्रित 


होने वाले भिक्षुओं की सख्या क्रश ९८ लाख, ८८ लाख एवं ८८ 
लाख थी। 


उस समय बोधिसत्व सुसीम नाम के ऋद्धिसम्पन्न तपस्वी ने देवलोक 
से मदार पुष्प लाकर शास्ता अथंदर्शीं की पूजा-अच्चना को | तदुपरान्त 
शास्ता ने कहा कि आप भविष्य मे 'बुद्ध/ होगे । 

भगवान्‌ के दो प्रधान शिष्य शान्त एवं उपशान्त थे तथा परिचारक 
अभय थे । इनकी प्रधान दिष्याएँ धर्मा एवं सुधर्मा थी। इनको चम्पक 


वृक्ष के नीचे बोधिकाभ हुआ था | इनके शरीर की ऊंचाई ८० हाथ और 
आयु एक लाख वर्ष थी। 


(१७) भगवान्‌ धर्मेदर्शी 
भगवान्‌ अथंदर्शी के पश्चात्‌ उसी कल्प में धर्मेदर्शी नामक शास्ता 
१  तत्येव मण्डकप्पम्हि, अत्यदस्सी महायसों। 


महातम निहन्तवान, पत्तो सम्बोधिमुत्तम ॥ 
“-चुद्धवसमगट्ठकथा, पु० ३१६ 


१५८ हीघ॑ं॑कर, बुद्ध और लद॒तार॒ एक रुष्ययन 


हुए, वे अन्चकार को विनष्ट कर देवताओं सहित लोक में प्रकाशित हुए ।* 
मगवान्‌ पदर्शो का जन्म गरण नगर के राजा घरण के यहाँ हुआ था, 
इनकी माता का नाम सुनन्दा था | भगवान्‌ धमदर्शी ने तोन घ्मं सम्मेलनो 
में भिक्षओं को घर्मोपदेण दिया । इन तीन स्म्मेलनों में सम्मिलित होने 
वाले भिल्ुओ की सख्या क्रमण एक अरब, ७० करोड, ८० करोड थी। 

उस समय के वोधिसत्त देवताओ के राजा शझक्र ने गन, पुष्प एव 
वाद्यो से घास्ता धर्मदर्शी की पूजा अचना की | तदुपरान्त गात्त्ता ने कहा 
कि आप भविष्य में बुद्ध होगे | 

भगवान्‌ के दो प्रधान शिष्य पदुम तथा स्पर्भदेव थे तथा परिचारक 
सुनेत्र थे । इनकी प्रधान शिष्यायें क्षेमा तथा संवंनामा थी । इनको रक्- 
कुरबक वृक्ष के नोचे बोधिकाम हुआ था। इनके शरोर की ऊंचाई ८० 
हाथ गौर इनकी आयु एक लाख वर्ष थी। 


(१६) भगवान्‌ सिद्धत्य 


जिस प्रकार सूर्य के निकलने से अन्धकार नष्ट हो जाता है उसी 
प्रकार भगवान्‌ धर्मंदर्णी के बाद उसमार में दु-खरूपी अन्चक्रार को दूर 
करने के लिए सिद्धत्थ नामक बुद्ध उत्पन्न हुए ।* भयवाव्‌ चिद्धत्यथ का 
जन्म चेमार नयर के राजा जबसेन क यहाँ हुआ था, इनकी माता का 
नाम सुस्पर्शा था। भयवान्‌ सिद्धत्य ने भी तीन घमम सम्मेलतों में सिक्षुओ 
को धर्मोपदेश दिया | उन सम्मेलनो में एकत्रित होने वालें भिक्षुओ्रों की 
'सख्या क्रमश” १० भरब, ९ खरब तथा ८ खरब थी | 

उस समय के बोधिसत्व मय नामक तपस्वीं ने तथायत सिद्धत्व 
को जम्बुफल प्रदान किये ] तत्पइचात्‌ त्थागत ने कहा कि आप ९४ 
कल्प बीतने के वाद बुद्ध होंगे । 

भगवान्‌ के सघ में दो प्रधान शिष्य सम्बहुल तथा सुमिन्न थे तथा 
परिचारक रेवत थे | इनकी प्रधान शिष्यायें सीवछी तथा सुरामा थी। 


१. “तित्येद मण्डकप्पम्हि, धम्मदत्सी महायसो । 
ठमन्वकार विवमित्वा, अतिरोचतति सदेवके ॥“* 
--व्ुद्वमट्ठकथा, पृ० रेरेरे : 
<., घधिम्मदस्पिस्स अपरेन, सिद्धत्थो छोक नायको । 
निहनित्वा ठम्त सब्ब, सुरियो वब्मुस्गतों यथा” 
“-वृद्धवाउमब्ठकेधा, पृ० २२७ 


बुद्धत्व की अवधारणा : १५९ 


इनको कर्णिकार वक्ष के नोचे वोधिलाभ हुआ था। इनके शरोर को 
ऊँचाई ६० हाथ तथा इनकी आयु १ लाख वर्ष थी | 


(१७) भगवान्‌ तिष्य 


भगवान्‌ सिद्धत्य के बाद अनन्त शोल-सम्पन्त, अमित यश वाले, 
अनुपम, अद्वितोय तिथ्य नामक बुद्ध हुए । भगवान्‌ तिष्य का जन्म क्षेम 
'नगर के जनसन्ध नामक क्षत्रिय के यहाँ हुआ था इनकी माता का नाम 
पदमा था । 


उस समय के वोधिसत्व महाऐश्वर्यंसम्पन्न सुजात नामक क्षत्रिय ने 
मन्दार, पदुम तथा पारिजात पृणष्पो से चारो परिषदो के बीच शास्ता 
'की पूजा की तथा आकाश में फूलो की चाँदनी छूगवा दी। तदुपरान्त 
शास्ता ने कहा कि आप इस कल्प से ९२ कल्प बीतने पर 'वुद्ध” होगे । 

भगवान्‌ तिष्य ने भी तीन धर्मंसम्मेछनो मे भिक्षुओ को धर्मोपदेश 
दिया | उन सम्मेलनो मे एकन्रित होने वाले भिक्षुओ की सख्या क्रमशः 
* भरब, ९० करोड़ तथा ८० करोड़ थी । 

भगवान्‌ के दो प्रधान शिष्य ब्नह्देव और उदय थे ओर परिचारक 
सम्भव थे । इनको प्रधान शिष्यायें फुस्स और सुदत्ता थी । इनको असम 
वृक्ष के नोचे बोधिलाभ प्राप्त हुआ था । इनके शरीर की ऊँचाई ६० 
हाथ एवं इनको आयु १ लाख वर्ष थी। 


(१८) भगवान्‌ पुष्य 


भगवान्‌ तिष्य के पश्चात्‌ अचुपम, अलोकिक, अद्वितीय छोकनायक 
'पुष्य नामक बुद्ध हुए ।* 


भगवान्‌ पुष्य का जन्म काशी नगरो के राजा जयसेन के यहाँ हुआ 
था, इनकी माता का नाम सिरिमा था | 





१ सिद्धत्यस्स अपरेन, असमो अप्पटिपुरणछों । 
अनन्तत्तेजो अमितयसो, तिस्तों छोकरगनायको ।।” 
“-वुद्धवस अद्ठकथा, पु० ३३४ 
२ “तत्थेब मण्डकप्पम्हि, भाहु सत्या अनुत्तरो । 
अनुपमों असमसमो, फुस्सो छोकर्गनायकों ॥ 
“--चुद्धवस अट्टफथा, पु० रे४० 


१६० तीथंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


भगवान्‌ पुष्य ने भी तीन धर्मसम्मेलनो मे धर्मोपदेश दिया। उन 
तीन धर्मसम्मेलनों मे एकत्र होने वाले भिक्षुओ की सख्या ऋ्रमश ६० 
लाख, ५० लाख तया ३२ लाख थी । 

उस समय के बोधिसत्व क्षत्रिय राजा विजिताबवी ने विशाल राज्य का 
परित्याग कर, त्रिपिटको का अध्ययन किया एवं थील पारमिताओ को 
पूरा कर श्रमण धरम मे प्रव्नजित हो गए। तत्पश्चात्‌ जास्ता ने कहा कि 
आप भविष्य मे बुद्ध होगे । 

भगवान्‌ के दो प्रधान शिष्य सुरक्षित एवं धर्मसेन थे और परिचारक 
सभिय थे। इनको प्रधान शिष्याएँ चाला एव उपचाला थी। इनको 
आमलक (आँवला) वृक्ष के नोचे बोधिकाभ हुआ था। इनके शरीर की 
ऊंचाई ५८ हाथ तथा उनकी आयु ९० हजार वर्ष थी | 


(१९) भगवान्‌ विपश्या 


भगवान्‌ पुष्य के पर्चात्‌ मनुष्यों मे श्रेष्ठ, चक्षुमान, लोकतायक, 
विपश्यी नामक बुद्ध हुए ।* 

भगवान्‌ विपश्यी का जन्म बन्धुमती नगर के राजा बन्धुमानु के यहाँ 
हुआ था, इनकी माता का नाम बन्धुमती था । 

भगवान्‌ विप्यी ते भी तीन धर्मसम्मेलनो में धर्मोपदेश दिया। उते 
तीन धमंसम्मेलनो मे सम्मिलित होने वाले भिक्षुओं की सख्या क्रमश- 
६८ लाख, १ लाख तथा ८० हजार थी | 

उस समय के बोधिसत्व महाप्रतापी राजा नाग ने सात रत्नो से 
सुसज्जित सिहापन शास्ता का मेंट किय्रा। शास्ता ने कह कि आप इस 
कल्प से ९१ कल्प के बाद बुद्ध होगे । 

भगवान्‌ के दो प्रधान शिष्य खण्ड तथा तिष्य थे और पारिचारक 
अशोक थे । इनकी प्रधान शिष्याएं चन्द्रा तथा चन्द्रमित्रा थी। इनको 
पाटलि वुक्ष के नीचे बोधिलाभ हुआ था | इनके ८० हाथ ऊँचाई वाले 
शरोर की आभा सदंव सात योजन तक व्याप्त रहती थी ओर उनकी 
आयु ८० हजार वर्ष थी | 


१ “ढफुस्सस्स अपरेन, सम्बुद्धों द्विवदुत्तमो । 
विपरसी नाम नानेन, लोके उप्पज्जि चक्‍्खुमा ।।” 
“--वही, पृ० ३४६ 


बुदत्व फो जवधारणा ' १६१ 


(२०) भगवान्‌ शिणी 

भगवान्‌ विपष्यों के वाद अनुपम, अद्वितीय, नरज्रेष्ठ दिसी नामक 
बुद्ध हुए ।' 

भगवान्‌ शिसी का जन्म अरुणवती नगर के राजा अरुण के यहाँ हुमा 
था, इनकी माता का नाम प्रभावती था। 


भगवान्‌ छशिवी ने भी तीन धर्मंसम्मेलनों मे धर्मोपदेद्दा दिया था, 
उन तीनो धमंसम्मेलनो में सम्मिलित होने वाले भिक्षुओं की सेल्या क्रमश' 
१ लाख, ८० हजार तथा ७० हजार थी । 

तक्तालोन बोधिमत्व राजा अरिन्दम ने धास्‍्ता एवं संध को चोवर, 
भोजन, हस्तिरत्त एवं अन्यान्य अमूल्य वस्तुएँ प्रदान को। थास्ता ने 
कहा कि आप इस कल्प से ३१ कल्प के बाद बुद्ध होगे | 


भगवात्‌ के दो प्रधान शिष्य अभिभू एवं संमव थे मोर इनके परि- 
चारक क्षेमकर थे। इनकी प्रधान शिष्याएँ मखिल्ा और पदमा थी। 
इनको पुण्डगेक वृक्ष के नीचे वोघिलाभ हुआ था । इनके ३७ हाथ ऊँचाई 
वाले शरोर वत प्रभाव ३ योजन तक प्रस्फुटित होता था त्तथा इनकी जायु 
३७ हजार वर्ष थी। 


(२१) भगवान्‌ विदवभ्‌ 


भगवान्‌ णिखी के पण्चात्‌ उस्तो कल्प मे अतुलनीय एवं छोक मे 
अद्वितीय विद्वभू नामक बुद्ध हुए ।* 

भगवान्‌ विद्वभू का जन्म अनुपम नगर के राजा सुप्रतीत के यहाँ 
हुआ था, इनकी मात्ता का नाम यक्षवती था | 


भगवान्‌ विदवरभू मे भी तीन धर्मंसम्मेलनो मे धर्मोपदेषा दिया था, उन 
तोनो सम्मेलनो मे सम्मिलित होने वाले भिक्षुमीो फी सख्या क्रमश" ८० 
लाख, ७० हजार तथा ६० हजार थी | 


१ “विपस्सिस्स अपरेन, सम्बुद्धों द्विपदुत्तमों। 
सिखिन्हयों आंसि जिनो, अउमो अप्पटिपुगाछों ॥!! 
“-वुद्वस अट्रुकथा, पृ० ३५५ 
२ (ित्येव मण्डकप्पम्हि, असमो अप्पटिपुणलो | 
वेस्समू नाम नामेन, लोके उप्वज्जि नायको ॥” .. “-बही, १० ३६२ 
११ 


१६२ तीथकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


तत्कालीन बोधिसत्व राजा सुदर्शन ने शास्ता एवं उनके संघ को 
चीवर एवं भोजन प्रदान किया था | शास्ता ने कहा कि आप इस कल्प पे 
३१ कल्प पूर्ण होने पर बुद्ध होगे । 

भगवान के दो प्रधान शिष्य सोण एवं उत्तर थे और इनके परिचारक 
उपशान्त थे। इनकी प्रधान शिष्याएँ दामा तथा समाला थी। इनको 
शाल वृक्ष के नीचे बोधिलाभ हुआ था । इनके शरीर की ऊ चाई ६० हाथ 
ओर आयु ६० हजार वषं थी | 


(२२) भगवान्‌ ककुसन्ध 


भगवान्‌ विश्वभू के बाद पुरुषों मे श्रेष्ठ एवं अप्रमेय ककुसत्व नामक 
बुद्ध हुए।' 

भगवान्‌ ककुसन्ध का जन्म क्षेमनगर के अस्तिदत्त नामक ब्राह्मण 
के यहाँ हुआ था, इनकी माता का नाम विश्ञाखा था | 

भगवान्‌ क्कुसन्ध ने एक हो बार धर्मोपदेश दिया, उस धर्मंसम्मेलन 
में एकन्न होने वाले भिक्षुओ की सख्या ४० हजार थी | 

उस समय के बोधिसत्व राजा क्षेम ने क्षास्ता एवं उनके सघ को 
चीवर, पात्र और भोजन प्रदान किया। शास्ता ने कहा कि आप भविष्य 
में बुद्ध होगे। 

भगवान्‌ के दो प्रधान शिष्य विधुर एवं सजीव थे और इनके परि- 
चारक बुद्धिज थे। इनकी प्रधान शिष्याएँ श्यामा एवं चम्पका थी | महा 
शिरीष वृक्ष इनका बोधि वृक्ष था। इनके द्वरीर की लम्बाई ४० हाथ 
एवं आयु ४० हजार वर्ष थी । 


(२३) भगवान्‌ फोणागमन 
भगवान्‌ ककुसन्ध के बाद नरश्रेष्ठ कोणागमन नामक बुद्ध हुए । 


१ ढवेस्सभुस्स अपरेन, सम्वुद्धों द्विपदुत्तमो। 
ककुसन्धो नाम नामेन, अप्पमेय्यो दुरासदो ॥” 
“-चुद्धव॑स अट्टकथा, पृ० २७० 
२ ककुसन्धल्‍्मस अपरेन, सम्वृद्धों द्विपदुत्त मो। 
कोणागमनो नाम जिनो, छोकजेट्टो नरासभो ।” 
“-वही, पृ० १७६ 


युद्धत्व की अवधारणा १६३ 


भगवान्‌ कोणागमन का जन्म शोभावतोी नगर मे ब्राह्मण यज्ञदत्त 
के यहाँ हुआ था, इनकी माता का नाम उत्तरा था । 

भगवान्‌ कोणागमन ने भी एक हो बार धर्मोपदेश दिया और उसमें 
सम्मिलित होने वाले भिक्षुओ की संख्या ३० हजार थी | 

उस समय के बोधिसत्व पव॑त नामक राजा ने श्षास्ता से घर्मोपदेश श्रवण 
कर प्रव्नज्या ग्रहण की। उन्होने शास्ता एव उनके सघ को भोजन, वस्त्र, 
कम्बल तथा स्वर्ण आदि प्रदान किया। तत्पदचात्‌ शास्ता ने कहा कि 
आप भविष्य में बुद्ध होगे । 

भगवान्‌ के दो प्रधान शिष्य भोयस एवं उत्तर थे और पारिचारक 
स्वस्तिज थे । इनकी दो प्रधान गिष्याएं सुभद्रा तथा उत्तरा थी। इनको 
उदुम्बर वृक्ष के नीचे बोधिलाभ हुआ था । इनके शरीर की ऊंचाई ३० 
हाथ तथा आयु ३० हजार वर्ष थी। 


(२४) भगवान्‌ काइयप 

भगवान्र्‌ कोणागमन के बाद मनुष्यों में श्रेष्ठ, धमंराज प्रभकर 
'काइ्यप' नामक बुद्ध हुए ।* 

भगवान्‌ काइ्यप का ज॑न्म वाराणसी नगरी में ब्राह्मण ब्रह्मदत्त के यहाँ 
हुआ था। इनको माता का नाम धनवती था। 

भगवान्‌ काश्यप ने भी एक ही बार धर्मोपदेश दिया उसमे सम्मिलित 
होने वाले भिक्षुमो की सख्या २० हजार थी। 


उस समय वेदों के पारगत ब्राह्मण ज्योतिपाल ने श्ास्ता से 
धर्मोपदेष श्रवण कर प्रन्नज्या ग्रहण की, त्रेपिटको का अध्ययन किया तथा 
बुद्ध शासन में रहे | शास्ता ने कहा कि आप भविष्य में बुद्ध होगे । 


भगवान्‌ काइयप के दो प्रधान शिष्य तिष्य मौर भारद्वाज थे एवं परि- 
सचारक स्वंभित्र थे। उनकी दो प्रधान शिष्पाएँ अनुला ओर उख्चेला थी । 
इनको न्यग्रोघ वृक्ष के नीचे बोधिलाभ हुआ था | इनके शरीर की ऊँचाई 
२० हाथ तथा आयु २० हजार वर्ष थी। 


१ “क्ोणागमनस्स अपरेन, सम्बुद्धो द्विपदृत्तमो । 
कृस्सपोी नाम सो जितो धम्मराजा पमद्धूरो ॥।” 
“-वुद्धवस छट्ुकथा, पृ० ३८३ 


१६४ तीथकर, बुद्ध ओर अवतार एक अध्ययन 


१५. परिनिर्षाण के बाद बुद्ध की स्थिति 


बौद्ध दर्वान मे यह प्रश्न भी सदेव उठता रहा है कि जिन पच स्कत्धों 
से व्यक्तित्व बनता है, अत निर्वाण की अवस्था मे उनका अत्यन्त निरोध 
होने पर क्या शोष रहता है ? तथागत ने उच्छेदवाद का स्पष्ट निरोध 
किया है, अत यह माना जा सकता है कि कुछ जेष अवदय रहता है! 
धद्यपि बुद्ध ने इस प्रश्न को कि “तथागत का परिनिर्वाण के बाद क्या 
होता है”- अव्याकृत कोटि मे हो रखा था, किन्तु बौद्ध परम्परा मे परि- 
निर्वाण के अनन्तर तथागत की अनिवंचनीय सत्ता को स्वीकार कर लिया 
गया । सर्वास्तिवादी परम्परा यह मानती है कि बुद्ध का भौतिक 
(सम्भोग) काय तो नव्वर है किन्तु उनका धर्मरूपी शरीर अनब्वर है। 
सहायान मे बुद्ध को अपरिसित आयु वाला मानकर उनको पारमाथिक 
सत्ता को उसी प्रकार अनिर्वचत्तीय मान लिया गया, जिस प्रकार उप 
निषदो से ब्रह्म को अनिवंचनीय माना गया था, साथ ही उनका तादात्म्य 
धरंकाय या स्वभावकाय कर दिया और मानुषी बुद्ध को निर्माणकाय 
कहकर नश्वर कहा गया | 


१६, बोद्ध धर्म में भक्ति का स्थान 


बौद्ध धर्म मे भक्ति का उदय भागवद्‌ धर्म के प्रभाव से प्रतिफलित 
प्रतीत होता है। पाणिनि की अष्टाध्यायी मे वासुदेव की भक्ति का उल्लेख 
देखने को मिलता है ।" उसका काल ई० पु० छठी शताब्दी माना गया है । 
इस आधार पर यह कहा जा सकता है कि छठी शताब्दी ई० पु० में वेष्णव 
धर्म का उदय हो चुका था ।* पालि निकाय के प्राचीन ग्रन्थों में 'सद्धा" 
शब्द मिलता है, पालि निकाय के प्राचीनतम भाग का समय ई० पू० ५वी 
शती माना गया है। पालि निकाय में सर्वप्रथम भक्ति शब्द का उल्लेख 
थेरीगाथा मे मिलता है ।* थेरीगाथा का रचना काल विद्वानों मे ई० पु० 
तीसरी शताब्दी माना है । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि बोद्ध साहित्य मे “भक्ति” की अवधारणा 
का उदय भागवत धर्म के उदय के समकाडीन है । यहाँ यहू भन उठना 


१ पाणिनि अष्टाष्यायी ( ४,२,९८,४,३,९९,४, १,१ १४) 
२ भागवत सम्प्रदाय, पृ० ९२ 
३. थेरीग्राथा, गाथा ४१३ 
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स्वाभाविक हो है कि अगर बौद्धों ने भागवतो को “भक्ति” की अवधघा- 
रणा को अपनाया तो उनके देवताओ को क्यो नही अपनाया ? बौद्ध धर्म 
में बोधिसत्व की कल्पना उनकी अपनो कल्पना है। फिर भी इतना तो 
स्पष्ट होता ही है कि बोधिसत्व की अवधारणा एक प्रकार से अवतारवाद 
का बीौद्धधर्मीय संस्करण ही है | इस संदर्भ मे भी बौद्ध धर्म पर भागवत 
धर्म का प्रभाव देखा जा सकता है |" 


श्री गोकुल दास डे ते अपनी पुस्तक 'सिग्निफिकेंस एण्ड इम्पोर्टेल्स 
आफ जातकाज' के अन्तिम अध्याय मे बोद्दो और भागवतो के सम्बन्ध 
को जातको के वेज्ञानिक अध्ययन के आधार पर सिंद्ध करने का प्रयास 
किया है । वे कहते हैं--“पूववंवर्तों बौद्ध धर्म जातकों के आधार पर 
भागवत्त धर्म से प्रभावित रहा है, क्यो कि भागवत धर्म का मूल आधार 
भक्तितत्व जातको एवं महायान ग्रन्धो में सत्र व्याप्त है। गृहस्थो के 
लिए स्वर्ग ( सग्ग ) और संन्‍्यासियों के लिए मोक्ष भो दोनो मे सामान्य 
रूप से मान्य है।”* अत यह कहा जा सकता है कि बौद्ध धर्म पर 
भागवत धर्म का प्रभाव पडा होगा । 


१७, बुद्ध और लोक कल्याण 


निवृत्ति प्रधान बौद्ध-दर्शंन मे लोक कल्याण की उत्कृष्ट भावना के 
दर्शन होते हैं, जिसका चरमोत्क्ष 'बोधिचर्यावतार' नामक प्रसिद्ध ग्रन्थ में 
परिलक्षित होता है ।स्वय भगवानु बुद्ध ने बोधि प्राप्त करने के बाद 
समाधि सुख का परित्याग कर लोकहिता्थ एव लोक कल्याण के लिए 
कार्य करना हो श्रेयस्‍्कर समझा और उन्होने अपने भिक्षुओ को लोकहवित 
का ही सन्देश दिया। वे कहते हैँ--- 'चरथ भिक्‍्खवे चारिक बहुजन- 
हिताय बहुजन-सुखाय लोकानुकम्पाय अत्थाय हिताय सुखाय देवमनुस्सान” 
अर्थात्‌ है भिक्षुगो, “बहुजनो के हित के लिए, बहुजनो के सुख के लिए, 
लोक अतुकम्पा के लिए, देव और मनुष्यो के सुख और हित के लिए 
परिचारण करते रहो ।”* 


१ दो बोधिसत्व डाक्ट्रिन, पृ० ३२ * उद्घुत-+मष्यकाछोन साहित्य में भवतार- 
बाद, पु० ५ 

२. सिग्निफिकिंस ऐण्ड इम्पोर्टेन्सयआफ जातकाज, पु० १५६-१५९ उद्धृत वही, 
पृ० ६ 

३ महावग्ग १(६१०/३२, पृ० २३ 


१६६ * हीथकर, घुद्ध और झवतार * एक अध्येयन 


बोद्ध-धर्म की महायान शाखा का साधक तो अपने निर्वाण सुख के 
भी उपेक्षा कर लोक कल्याण के आदशं को श्रेष्ठ मानता है । वह कहत 
है कि दूसरे प्राणियों को दु ख़ मुक्त कराने मे जो आनन्द मिलता है वह 


पर्याप्त है अपने लिए निर्वाण प्राप्त करना नीरस है, उससे हमे कय 
लेता देना |' 


लकावतारसुत्र में बोधिसत्व यहाँ तक कहते हैं कि में तब तक परि 
निर्वाण मे प्रवेश नही करूँगा जब तक विद्व के सभी प्राणी निर्वाण प्राप् 
न कर लें ।* यहाँ पर साधक पर-दु ख-विमुक्ति से मिलने वाले आनन् 
पक पा के आनन्द से श्रेष्ठ समझकर अपने निर्वाण का त्याग क 

त्ता 

आचार शान्तिदेव ने अपने ग्रन्थ शिक्षा-समुच्चय और बोधिचर्यावतार 
में बुद्ध की लगक-हितकारी दृष्टि का अनूठे ढंग से वर्णन किया है| बोधि 
चर्यावतार मे बोधिसत्व लोक सेवा की भावना से अनुप्राणित होकर कहते 
हैं-“' में व्याधि दूर होने तक रोगियों के लिए औषधि बनूगा, वेद्य बनूंग 
ओर परिचारक भी बनू गा, अन्न-पान की वर्षा से भुख और प्यास रे 
होने वाली व्यथा मिटाऊंगा तथा दुर्भिक्षान्तर कल्पो मे भोजन-पान बन गा 
दरिद्र प्राणियों के लिए अक्षय निधि बनू गा और नाना प्रकार के उपकरणो 
से उनके सामने उपस्थित रहूँगा ।”* आगे वह कहते हैं--''मै अनाथो का 
नाथ, यात्रियों का साथवाहू, पार जाने की इच्छा वालो के नाव, सेतु 
ओर बेडा बन गा | दीपक चाहने वालो के लिए दीपक, छाय्या चाहने वालो 
के लिए धाय्या, जिनके लिए दास की आवश्यकता है उनके लिये दास 
बनु गा, इस प्रकार जगत के सभी प्राणियो की सेवा करूँगा।”* “जिस 
प्रकार पृथ्वी, जल, अग्नि आदि भौतिक वस्तुयें सम्पूर्ण आकाश ( विदव 
मण्डल ) में बसे सभी प्राणियों के सुख का कारण होती हैं, उसी प्रकार 
आकाझ के नोचे रहने वाले सभी प्राणियों का उपजीव्य बनकर तब तक 
रहना चाहता हूँ, जब तक सभी प्राणी मुक्ति प्राप्त न कर ले ।”* 

इस प्रकार व्यक्तिगत सुख की उपेक्षा कर दूसरे के दु ख को दूर करना 
ही बोधिसत्व का चरम लक्ष्य रहा है और वे कहते हैं कि-- “अपने सुल 


१ बोधिचर्यावतार, ८।१०८ 
२ लंकावतारसूत्र, ६६६ 

३ बोधिचर्यावतार, ३/७-९ 
४ वही, ३/१७-८ 

५ बही, २३(२०-२१ 


चुद्धत्व की अवधारणा « १६७ 


कौ अंलूग रख ओर दूसरो के दु ख ( दर करने ) मे छूग, दूसरो का सेवक 
बनकर इस काया मे जो कुछ वस्तु देख, उससे दूसरो का हित कर ।”" 
फिर वह कहते हैं--दूसरे के दुःख से अपने सुख को बिना बदले बुद्धत्व 
की सिद्धि नही हो सकती, फिर ससार में सुख है ही कहाँ ?* यदि एक के 
दु ख उठाने से बहुतो का दु.ख चला जाय नो अपने ओर पराये पर कृपा 
करके वह दु ख उठाना ही चाहिए ।*१ 

बोधिचर्यावतार मे नि स्‍्व्राथे होकर कम करने की अवधारणा पर 
बल दिया गया है। जिस प्रकार कि शरीर के अवयव पेर में काँटा लगने 
पर हाथ उसको निकालकर दुख दूर करता है जबकि हाथ को 
पेर का दु ख नही होता ।* उसो प्रकार सभी प्राणियों को दूसरो को दु ख 
से बचाने का प्रयत्न करना चाहिए, क्योंकि परोपकार करके हम अपने 
समाज रूपी शरीर की हो सन्तुष्टि करते हूँ । “जिस प्रकार स्वय की भोजन 
कराकर फल की आशा नही होती है उसी प्रकार पराथ्थं करके न गवे 
हो सकती है, न॑ विस्मय ।”+ “इसलिए एकमात्र परोपकार की अभिलाषा 
से परोपकार करके भी न गव॑ करना चाहिए और न विस्मय और न 
विपाक फल की इच्छा ही ।”९ 


बोधिसत्वकी लोककल्याणकारो अभिलापषा इतनी महान है कि उनके 
रोम-रोम से उच्चरित होता है कि ससार का कोई प्राणी दु खी न हो, 
पापी न हो, रोगी न हो, हीन न हो, तिरस्कृत और दुष्ट चित्त न हो |? 
जगत का जो दुख है वह सब में भोगों और मेरे सब पुण्यो से जगत 
सुखी हो 

यही लोक मंगल का उत्कृष्ट रूप है जहाँ दूसरे के हित के लिए अपने 
हित का भी त्याग कर दिया जाता है। 


बोधिचर्यावतार, ८१६१, १५९ 
वहों, ८/१३२ 

वही, ८(१०५ 

बही, ८(९९ 

वही, ८(११६ 

पही, ८१०९ 

वही, १०/४५ 

वही, १०/५६ 


५ दू की आा व अं 3 ७ 


१६८ : तोथंकर, वृद्ध ओर अवतार - एक अध्ययत 


१८. बोद्ध धर्में में कृपा और पुरुषार्थ 


जब हम कृपा और पुरुषार्थ के प्रत्ययो की बात करते है तो हमारी 

मूल समस्या यह होती है कि मनुष्य के दुख और पीडाएँ उसके अपने 
प्रयत्नो से दूर होती हैं या किसी देवी शक्ति की कृपा से | सामान्यतया 
ईश्वरवादी दर्शनो मे ईइ्वरोय कृपा को हो दुख विमुक्ति का 
एकमात्र अधार माना गया है, उनमे व्यक्ति के प्रयत्न या पुरुषा्थे का 
कोई स्थान हो सकता है तो मात्र इतना ही कि वह अपने को ईश्वरोय या 
देवी कृपा प्राप्त करने का पात्र बना सके | इसके विपरीत अनीश्वरवादी 
धर्मों में विशेष रूप से बोद्ध और जेन धर्म मे ईश्वरीय कपा को भस्वोकार 
टी किया गया है | प्रारम्भिक बोद्ध धमं से हम स्पष्ट रूप से पुरुषार्थवाद 
ही समथंत पाते हैं | यद्यपि बौद्ध धर्म मे बुद्ध, धमं जौर सघ की शरण 
ग्रहण करने का विधान है किन्तु यह विधान किसी कृपा को प्राप्त करने 
(के लिए नही है बल्कि साधन के क्षेत्र मे मनोबल से आगे बढने के लिए 
है। महापरिनिब्बानसुत्त मे बुद्ध स्पष्ट रूप से कहते हैं कि हे आनन्द, तुम 
अपनी शरण ग्रहण करो, आत्म-दीप होकर के विचरण करो ।* तथागत 
तो केवल मार्ग-द्शन कराने वाले हैं, कार्य तो तुम्हे स्व्य करना होगा ।* 
बुद्ध यहाँ कोई ऐसा स्पष्ट आश्वासन नहो देते है कि तुम मेरो शरण ग्रहण 
करो, में अपनी कृपा से तुम्हारे सब दुख दूर कर दूगा। बौद्ध धर्म के 
अनुसार सत्वशुद्धि का जो परिपाक् होना है वह अपने स्वय के प्रयत्नो से 
ही होना है, उसमे दूसरा कोई सहायक नही हो सकता । किन्तु यदि हम 
इस अवधारणा को स्वीकार कर लेते हैं तो फिर बौद्ध धर्म मे बुद्ध को 
करुणा का क्‍या स्थान रहेगा ? प्रारम्मिक बौद्ध धम॑ और जैन धर्म से भी 
बुद्ध ओर तीर्थंकर को परम कारुणिक कहा गया है, वें करुणा के अवतार 
हैं। तीर्थंकर समस्त लोक की पीडा को जानकर धर्म का उपदेश देते हैं, 
उसी प्रकार बुद्ध भी प्राणियों के दु ख को दूर करने के लिए घम-चक्र का 


प्रवतेन करते हैं । 
बोधिलाभ करने के परचात्‌ स्वय बुद्ध के मत मे सी यह विचार भाया 


१ “मबानन्दा मत्तदीपा विहरण अत्ततरणा” 
--दीघनिकाय, महापरिनिब्बानसुत्त, पृ० ११६ 


२ “तुम्हे हि किच््च जातपा अक्खातारा तघागता ।” 
““धम्मपद २०४ 


घुदल फो अयपारणा * १६९ 


था कि में समाधिलाभ प्राप्त करके आत्म विहरण करू। किन्तु छोक की 
पीडा को जानकर हो ये धर्म-चक्र प्रवर्तन के लिए समुथ्यत हुए। उन्होने 
अपने भिल्लओ को भी यह उपदेदा दिया कि हे भिक्षुओो, बहुजनो के हित 
के लिए, बहुजनों फे सुप्र के लिए, लोक की अनुकम्पा फे लिए, देव 
और मनुष्य के सु और हित फे लिए परिचारण करो ।' 
फिन्तु बुद की यह करणा साधक के लिए कूपा वा बरदान लेकर 
बाती है। वया बुद्ध वी कादणिक दृष्टिमान्र से बिना पुरुषाध के दुख 
विमुक्ति सम्भव है ? यहां हम देखते हैँ कि प्रारम्भिक बोद धर्म में यह 
कल्याण-भावना ईदवरोय कूपा का प्रतीक नही कही जा सकती, उममे सत्य- 
दाद्धि तो व्यक्ति के अपने पुरषाथ का ही फल नही गई है। किन्तु धीरें- 
घीरे बौद्ध धर्म में चुढ्ध की यह षरणा कूपा का यह रूप लेने लगतो है। 
सर्वप्रथम तो बौद्ध घम में यह मान लिया गया है फि व्यक्ति अपने कुशल 
या पुष्य का दान दूसरे के हित के लिए कर सयाता है और इसमे वे छोग 
लाभान्वित भी होते है। वोधिचर्यावतार में हम देगते है कि बोधिसत्व 
अपने शुभ क्रियाओं (कृत्यो) को प्राणियों के हित के लिए प्रस्तुत कर देता 
है और यह कामना वारता है कि मेरे पुण्य वे बल पर यह प्राणी दु खो से 
। मुक्त हो जावे ।* यदि बोधिसत्व या युद्ध अपनी पुण्य परिणामना के द्वारा 


लोक मगल कर सकते हैं ता हमे यह मानना होगा कि बौद्ध धर्म मे विसी 
सीमा तक कृपा का प्रवेश हो गया है | 


१९. अनात्मवाद और बुद्धत्व को अवधारणा 


बुद्धत्व को अवधारणा में सबसे महत्वपूर्ण असग्ति बौद्ध धर्म का 
अनात्मवाद का मिद्धान्त कहा जाता है। बृद्ध ने तृष्णा के समग्र उच्छेद के 
लिए मनात्मवाद का उपदेश दिया। यह बात प्रथम दृष्टि मे ठीफ तो छगतो 
है, किन्तु आलोचको का कथन है कि यदि बौद्ध दर्शन ईदवर एवं आत्मा 
की सत्ता को स्व्रीकार नही करता तो फिर उसमे बुद्धत्व और धोधिसत्व 
की अवधारणायें किस प्रकार से सगतिपूर्ण हो सकती हैं ? जब तक किसी 


है. “रथ भिकमये चारिफ वहुजनहिताय, बहुजनपुषाय छोफानुकम्पाय धत्याय 
द्विताय सुखाय देवमनुस्सान “--महावण, (१/१०/३२), पृ० २३ 
२ “यत्किम्चिज्जगतो दु ख तत्सव मयि पच्यता । 
बोघिसत्वशुम सर्वेजगतू सखितमस्तु व ॥7 


“--वोधिघर्यावतार १०/५६ 


१७० तोथघंकर, बुद्ध और अवतार * एक छष्ययन 


नित्य आत्म सत्ता को स्वीकार नही किया जाता तब तक हम यह केसे 
कह सवते हैं कि फोई व्यक्ति वोधिसत्व हो मकता है, चुद्धत्व को 5प्त हो 
सकता है ? यदि आत्मा नही है तो फिर बोधिचित्त का उत्पाद कौन प्राप्त 
करेगा ? पुन एक ओर बौद्ध दर्शन यह मानकर भी चलता है कि प्रत्येक 
सत्व वुद्ध-बी ज है किन्तु यदि कोई नित्य अस्तित्व हो नही है तो फिर वह 
वुद्ध बीज केसे होगा और कैसे वह वोधिसत्व होकर विभिन्‍न जन्मों में 
पारमिताओं को पार करता हुआ वुद्धत्व को प्राप्त करेगा ? महासाधिको 
ने बुद्ध के रूपकाय को ममर मौर उनकी आयु को अनन्त माना है।* 
सद्धमंपुण्डरीक में भी यह कहा गया है कि बुद्ध की आयु अपरिमित है। 
यदि बुद्ध का रूपकाय अनन्त, अमर एवं अपरिमित है तो फिर क्षणिक- 
वाद की अवधारणा कँसे सुसगत सिद्ध होगी ” पुन जब यह मान लिया 
जाता है कि बुद्ध निर्माणकाय के द्वारा नाना रूपो में प्रकट होकर लोक 
हित के लिए उपदेश करते हैं, तो फिर यह प्रश्न स्वाभाविक रूप से हो 
उत्पन्न होता है कि किसो नित्य तत्व को माने बिना यह निर्माणकाय को 
रचना कौन करता है ! एक बार सामान्य व्यक्ति के सन्दर्भ मे यह बांत 
वोघगम्य हो सकती है कि वह क्षण-क्षण परिवतेनशील है, किन्तु बुद्ध को 
परिवर्ततशीलता किस आधार पर सिद्ध होगी ? इस प्रकार हम देखते हैं 
कि अनात्मवादों और क्षणिकवादी दाशंनिक ढाँचे मे बुद्धत्व और बोधि- 
सत्व की अवधारणायें सुसगत नही लगतो हैं, यदि हम विशुद्धिमग्ग की 
भाषा में कहे कि क्रिया तो है कर्ता नही, मार्ग तो है चलने वाला नही, 
तो फिर साग॑ का उपदेशक केमे हो सकता है ? वह कौन-सा सत्व या चित्त 
है जो बुद्धत्व को प्राप्त करता है और परम कारुणिक होकर जन-जन के 
कल्याण के लिए युग युग तक प्रयत्नशील बना रहता है “ महायानसूत्रा- 
लकार मे यह भी कहा गया है कि बुद्ध के तीनो काय आशय, माश्रय 
और कम से निविशेष हैं, अत तोनो कायो मे तीन प्रकार की नित्यता 
समझनो चाहिए जिसके कारण तथागत नित्य कहलाते हैं। स्वाभाविक- 
काय की स्वभाव से नित्य होने के कारण प्रकृति से नित्यता है साम्भोगिक- 
काय का धर्म सम्भोग के अविच्छेद के कारण अस़्सनत (अच्युतित') 
नित्यता है, नेर्माणिक की अन्तव्यंय से पुत्र -पुनः निर्मित द्रष्ट होने के 


१. उद्धत-बोद्ध धर्म के विकास का इतिहास, पृ० ३४९ 
२, सद्धमंपुण्डरोक, पृ० २०६-२०७ द्रष्ठव्य-बोद्ध घर के विकास का इतिहास, 


पृ० १५१ । 
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कारण प्रवन्ध-नित्यता है ।" प्रश्न यह होता है कि एकान्त रूप से क्षणिक 
वादी दर्शन भे बद्ध के त्रिकायो को तीन नित्यतायें केसे सम्भव हो सकती 
हैं? इनमे चाहे किसी भी रूप में नित्यता को स्वीकार किया जाये 
निश्चित हो हमे क्षणिकवाद से पीछे हटना होगा | जब कोई आत्म-सत्ता 
ही नही है तो फिर वोधिसत्व कौन बनेगा और बुद्धत्व को कोन प्राप्त 
करेगा और कौन दस पारमिताओ की साधना करेगा ? यदि वह चित्त 
जिसने बोधि को प्राप्त किया, जिसने विभिन्‍न पारमिताओ की साधना 
की और जो अन्त मे वुद्धत्व को प्राप्त करता है, यदि किसी प्रकार के 
एकत्व से रहित है भर्थात्‌ स्लोतापन्‍न्न होकर विभिन्‍न पारमिताओ की 
साधना करते हुए बुद्धत्व को प्राप्त करने वाला “वही” नही है तो फिर 
वद्धत्व का सारा दर्शन चरमरा जायेगा | 

मेरी दृष्टि मे बौद्ध दर्शन की ओर से उपरोक्त असगतियों का यदि 
कोई प्रत्युत्तर हो सकता है “तो वह यहा होगा कि इन सबकी संगतिपृ् 
विवेचना चित्त सतति या चित्त धारा के रूप मे की जा सकती है | फिर 
भी इस चित्त धारा मे भी कोई एक ऐसा योजक सूत्र अवश्य मानना होगा 
जिसके आधार पर वे चित्तक्षण एक दूसरे से पृथक्‌ होकर भी पृथक्‌ नही 
रहते हैं । 

उपयु क्त प्रइनो को लेकर हमने बौद्ध धर्म और दर्दान के वरिष्ठ 
विद्वान स्व० प० जगन्नाथ जी उपाध्याय से चर्चा की थी, इस सम्बन्ध 
में उनके जो प्रत्युत्तर थे उन्हें हम अपने शब्दों में प्रस्तुत कर रहे हैं । 
उनका कहना था कि बुद्ध के सम्बन्ध में जो त्रिकायो की अवधारणा है 
उसका अथ यह नही है कि कोई नित्य आत्मसत्ता है, जो कायो को 
घारण करती है। वस्तुत ये काय परार्थ के उपाय या साधन माने गये 
हैं। जिस चित्त धारा से बोधिचित्त का उत्पाद होता है। वह बोधिचित्त 
इन कायो के माध्यम से परार्थ करता है, इसलिए बुद्धत्व कोई एक व्यक्ति 
नही है, अपितु एक प्रक्रिया है। जब हम घर्मकाय की नित्यता मानते हैं, तो 
वह व्यक्ति की नित्यता नही, प्रक्रिया की नित्यता है। धमं को नित्यता 
मार्ग नित्यता है। धर्मंकाय नित्य है इसका तात्पयं है कि धर्म या परिनिर्वाण 
के उपाय नित्य हैं। अत इन कायो की अवधारणा को हमे न तो कोई नित्य 
आत्मा के रूप मे समझना चाहिए और न ये किसी ऐसे तत्व के रूप मे जो 


१ सूत्रालंकार, पु० ४५- ४६ द्रष्टव्य-बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास, पृ० 
ऐे५४, 


१७२ तीथंकर, बुद्ध और अवतार एक शध्ययन 


शादवत है अपितु इन्हे परार्थ क्रियाकारित्व के उपायो के रूप मे समझना 
चाहिए और यह पराथ क्रियाकारित्व ही वुद्धत्व है। बुद्धत्व के नित्य होने 
का अर्थ इतना ही है कि पराथं क्रिया सदव-सदेव चलती रहती है। वह 
चित्त जिसने लोक मगल का सक्ल्‍प ले रखा है, जब तक वह सकल्प पूर्ण 
नही होता है अपने इस सकलप की क्रियान्विति के रूप भे पराथथ 
क्रिया करता रहता है और वह सकलप लेने वाला चित्त आपकी, हमारी 
या किसी की भी चित्त धारा की सनन्‍्तान हो सकता है। उसका यह 
सकलप कि जब तक समस्त प्राणी निर्वाण लाभ नकर लेंयादुख से 
मुक्त नही हा जाते, तव॒ तक लोक मगल के लिए प्रयत्नशोल रहूँगा, 
अपनी चित्त-सन्तति-धारा को प्रवाह रूप से बनाए भी रखता है। 


इस प्रकार अनात्मवादी बौद्ध दरंन मे बुद्धत्व की यही अवधारणा 
अधिक समीचीन ओर तकसगत हो सकती है कि हम बुद्ध को व्यक्ति न 
मानें, अपितु परार्थ क्रियाकारित्व की एक प्रक्रिया मानें। ब& नित्य 
व्यक्तित्व नही अपितु प्रक्रिया हैँ और जो बुद्ध के तीन था चार काय 
माने गये हैं वे इस प्रक्रिया के उपाय या साधन हैं। धर्मकाय की नित्यता 
की जो बात कही जाती है वह भी स्थितिगत नित्यता नहीं अपितु 
प्रक्रिगागत नित्यता है । जिस प्रकार नदी का प्रवाह युगो-युगी तक चलता 
रहता है यद्यपि उसमे क्षण-क्षण परिवतंनशीलता और नवीनता होती है, 
उसी प्रकार बुद्धत्व या बोधिमन्त्र भी एक चित्तधारा है, जो कायो भर्थाव 
उपायो के माध्यम से सदेव पराथ मे लगी रहती है। 

पुन बुद्ध न तो निर्वाण मे स्थित हैं और न ससार मे। महायान मे 
बुद्ध के दो प्रमुख लक्षण प्रज्ञा ओर करुणा कहे गये हैं। प्रज्ञा के कारण 
वे ससार में प्रतिष्ठित नही हैं और करुणा के कारण निर्वाण में 
प्रतिष्ठित नही हैं, अर्थात्‌ करुणा उन्हे निर्वाण मे प्रतिष्ठित नही होने देती 
और प्रज्ञा उन्हे ससार मे प्रतिष्ठित नही होने देती। अत वे दोनो मे 
अप्रतिष्ठित होकर कार्य करते हैं । 

महायान मे जो अनन्त बुद्धों की कल्पना है वह कल्पना भी प्रक्रिया 
की कल्पना है क्योकि यदि प्रक्रिया को सतत चलना है तो हमे अनन्त 
बुद्धो की अवधारणा को स्वीकार करना होगा, क्योकि प्रत्येक चित्त से 
बोधिचित्त का उत्पाद हो सकता है और ऐसी स्थिति में बुद्ध एक नही 
अनन्त हो सकते हैं। प्रक्रिया के रूप में एकत्व हैं, प्रक्रिया के घटको के 
रूप मे अनेकत्व हैं। बुद्ध अनेक रूपों मे प्रकट होते हैं. इसका तात्पर्य यह 


बुद्धत्व को अवधारणा १७३ 


नही है कि कोई एक व्यक्ति अनेक रूपो मे प्रकट होता है, अपितु एक 
प्रक्रि है जो अनेक रूपो मे अभिव्यकतत होती है। इसे हम लोक 
मगलकारी चित्त धारा कह सकते हैं जो अनेक रूपो मे अभिव्यक्त होकर 
अनेक प्रकारो से लोक-मगल करती है। बुद्ध के द्वारा अनेक सम्भोग- 
काय के धारण करने का मतलब ( अभिप्राय ) यह है कि बुद्धत्व को 
प्रक्रिया या बोधि-चित्त-धारा के अनेकानेक चित्त-क्षण अनेकानेक कायो 
अर्थात्‌ उपायो से लोक का हित साधन करते हैं । 

पुन जिस प्रकार पचरात्र और वेष्णव दबंन मे विष्णु के व्यहो की 
कल्पना है उसी प्रकार बौद्ध दर्शन में कायो की कल्पना है। जिस 
प्रकार विष्णु अपने व्यूहो के माध्यम से लोकमगल करते हैं उसो प्रकार 
बुद्ध भी अपने कायो के माध्यम से छोकमगल करते हैं। फिर भी जहाँ 
विष्णु और उसके व्यूहो मे अश-भंशी भाव है वहाँ बुद्ध और उनके 
कायो में ऐसा कोई सम्बन्ध नहो है। काय तो बोधिचित्त के द्वारा किए 
जाने वाले परार्थं के उपाय या साधन मात्र हैं अस्तित्व नही | अवतारवाद | 
की अवधारणा के मूल मे आत्मवाद या किसी नित्य तत्त्व की अवधारणा 
रहती है, वो द्शंन के मूल मे आत्मवाद ऐसा कोई नित्य तत्त्व नही है || 
यही दोनो का मूलभूत अन्तर हें। 


चतुर्य अध्याय 
अवतार की अवधारणा 


१, अवतार शब्द की व्याट्या 


प्राचीनकाल से हो भारतीय साहित्य में अवतार बच्द का प्रयोग होता 

रहा हैं | “अवतार थब्द अब + तृ + घत्र से बना है 
“अवबे तृस्तोधजू” 

इय सूत्र से निष्पत्त अवतार बन्द का अर्थ होता है कि कियी उच्च 
स्थल से नीचे उतरना अर्थात्‌ किसी ध##ैत्रीय शक्ति का दिव्य लोक से भतलू 
पर उतरना | सामान्यतया “अवतार” जदुद का प्रयोग सामान्य व्यक्ति 
के जन्म देने के अर्थ में न होकर ईव्वर के घरीर घारण करने के अथ में 
ही किया जाता है ! 

भारतोय साहित्य के प्राचीन ब्रन्य ऋग्वेद, बजुर्वेद ओर अबववबेद में 
अवतार घथब्द के स्थान पर अवन से वनने वाले “अचतारी और 
अवत्तर' शब्दों का प्रयोग है। सायण के अनुसार ऋग्वेद में 
प्रयक्‍त “अवतारी” गब्द का अर्थ सक्रतट दर करना है। उसद्चर्म कहा गया 
है कि हे इन्द्र | तुम हमारी स्तृत्तियों से, गत्र सेनाओ को नष्ट करने वाली 
हमारी सेना की रक्षा करते हुए सम्राम में विद्यमान अन्रु के क्रोप को चष्ड 
करो | यज्ञादि कार्य करने वाले यजमान के लिए तृम उनके कार्यों को 
विनष्ट करते वाली सम्पूर्ण प्रजाओ को स्तुतियों द्वारा विनष्ट करो | 
अवतारी के अनन्तर “अवत” से बनने वाल्य 'अवत्त' बब्द अथरव॑वबेद में 
मिलता है।” साथण ने कहा है कि जिसमें रक्षण का सासभूत बग विद्य- 
मान हो वही “अवत्तर” है । “अबत” बब्द पुन यजुरवेंद में उतरने के 





१ “आमि स्पृषों मिथतरीररिपण्यन्न मित्रस्थ व्यथया मन्युमिन्द आशभिविद्वा 


अभियुजो विपृचीरार्याय5विश्वो वतारीदासी । ५ 
“खेद, ६/३/२५/२ 


२, “उपग्मामप वेतसमवत्तरों नदीनाम | अग्रे पित्त मपामशस्ति ॥ 
--भथव॑वेद, १८/३५ 
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अथं मे प्रयुक्त हुआ है।" यजुर्वेद के अग्नरेजी टीकाकार ग्रिफिथ ने अवतर का 
अथ॑ '१०४००॥० अर्थात्‌ उतरना किया है ।* तैत्तिरीय ब्राह्मण मे 'अवतारो' 
शब्द का प्रयोग ऋग्वेद के समान हो रक्षा करने के अर्थ में हो हुआ है, 
उसमे मन्त्र की समानता के कारण अथ वेषम्य की सम्मावना नही है। 
इसी प्रकार दातपथब्राह्मण" तथा मेत्रायणी सहिता" मे प्रयुक्त अवतर 
शब्द यजुर्वेद* मे प्रयुक्त “अवत्तर” शब्द के समान ही अथ्थ रखते हैं। 

पाणिनि ने “अवतार” छाब्द का प्रयोग नीचे उतरने के अथ मे 
किया है-- 

“अवबे तृस्त्रोघंआ, भवतार- कृपादि।, अवस्तारों जवनिका ।” 

अष्ठाध्यायी हे रे १२० 


गीता में “अवतार” की अपेक्षा “आत्म सुजन और “दिव्य जन्म 
का प्रयोग हुआ है ।* वाल्मीकि रामायण, महाभारत ओर विष्णुपुराण 
के अवतार सम्बन्धी उल्लेख मे विष्णु के शरोर धारण करने या 
भूत पर अवतीर्ण होने से अधिक सम्बन्धित है।' श्रीमदभागवत मे 
अवतार" शब्द के स्थान पर “सृजन”, “सुष्टि” और “जायमान” 
शब्द व्यवद्दत हुए हैं ।*" 


इस प्रकार अवतार शब्द सृजन, जायमान, प्रभृति, उत्पत्ति सुचक 
अल र न पक अनिलि 


१ उपज्मन्नुप वेतसेधवतर नदीष्वा । अग्रे पित्तमपामसि मण्डूकितामिरागहि 
सेम नो यश पावक वर्ण भूशिव कृधि ॥--यजुर्वेद १७/६ 

0680श6 फ्‌णा 6 ९क्ाकता, 06 7080, ग्रए८8, "07 करा (6 
88॥, 0 887 ० धीा० फ्द्याश5 

३ तैत्तिरीयब्राह्मण २(८/३/३ 

४ ऋणचेद ६/३/२५/२ 

५ छातपथब्राह्मण ९|१२(२७ 

हे 

ऐ 


“पे 


मैत्रायणी सहिता २(१०|१ 
यजुर्वेद १७/६ 
८, गीता, ४/|६-९ 
९ पाल्मोकि रामायण १(१६|३, महाभारत १(६४/५४, 
विष्णुपुराण ५(१/६०-६५ 
१० इस्याशांशेन सृज्यन्ते देवतियंद नरादय ॥” 


है “--+भागवत १/३/५ 
निश्नीये तमउद्भूते जायमाने जनाद॑ने ।” 


“>भागव॒त १०|३/< 


१७६ तोथकर, बुद्ध ओर अवतार एक अध्ययन 


शब्दों का ही पर्याववाची है। फिर भी सामान्यतया विष्णु या ईदवर के 

जन्म लेने को ही अबत्तार कहा गया है । अवतार की अवधारणा में यह 
सिद्धान्त निहित है कि ईश्वर भूतल पर शरीरधारी बनकर जन्म 
लेता है | 


बौद्ध और जैन धर्मों के अनीश्वरवादी होने के कारण उनमे अवतार 
की अवधारणा को स्पष्टरूप से स्वीकार नही किया गया है फिर भी कुछ 
ऐसे शब्द के प्रयोग मिलते है जो इस भववारणा से सम्बन्धित प्रतीत 
दीते है । 

महायानी बौद्ध साहित्य के विख्यात ग्रन्थ “सद्धमंपृण्डरीक” में क्रमश 
भवतीयं, अवतारिता, जात, उत्पन्न, प्रादर्भाव शब्द प्रयुक्त हुए हैं।* 
इनमे प्रादुर्भाव शब्द सर्वाधिक प्रचलित है । ''तथागत-गुह्मक्र”' मे निर्माण, 
निष्क्रान्त, कायधारण तथा अवधारण जेसे शब्द मिलते हैं ।* “मजूश्री- 
मूलकल्प” मे अवतारयेत्‌, अवतारार्थ क अतिरिक्त समागत और आदविष्ट 
शब्द प्रयुक्त हुये है ।? “बौद्धयानओदीहा” में अवतरित, निर्माणकाय, 
जायते आदि शब्द प्रयुक्त हुए हैं ।* बौद्ध धर्म का निर्माणकाय शब्द भव- 
तार की अवधारणा के निकट है। सिद्ध-सरहपाद के दोहाकोश में 
“विद्विष्ट निर्माणकायों च जायते” जेसे शब्द प्रयक्त हुए है। इसी प्रन्थ 
में एक जगह “'णिअ-पहुघर-वेस” (निज-प्रभुधर-वेश) का व्यवहार हुआ 
है ।" दोहाकोश मे “बोधिसत्व अकम्पित अवततरे”, 'कायधारण” ओर 
“सगुणपहसे” जेसे अवतार की अवधारणा को सूचित करने वाले शब्द 
मिलते हैं ।१ यद्यपि ये शब्द बुद्ध के अवतरण या शरीर धारण से 
सम्बन्धित हैं फिर भी इनका वह भथं नही है जो हिन्दू परम्परा मे ईष्वर 
के अवतरण का है | 


१ सद्धमंपुण्हरीक, पू० १३६, ३०१, १२८, १२५, २४०, द्रष्ठग्य मध्यकालीन 
साहित्य में अवतारवाद, पीठिका, पृ० ७ ( डॉ० कपिल देव पाण्डेय ) 
तथाग्रतगु हक, पृ० २,५९, १२८ द्र॒ष्टव्य--वही 

मजुश्रीमलकल्प, पृ० ५०२, २०२, २१६, २३६, २३७ ' द्रष्टव्य “यही 
बोद्गानओदोहा, पृ० ११२, ९१, ९३ * द्रष्ठव्य--वद्दी नि 
दोह्यकोश, पृ० ९४, ९६, १५९ द्रष्टव्य-मध्यकालीन साहित्य में अवतार- 
याद पीठिका, पु० ८ 

६, दोद्दाकोद् (सिद्धसरहपाद), १०० १३७, ०९९, रेदे द्रष्टव्य-वही 


लत 6. 0 ९) 


भवतार फो अवधारणा १७७ 


जेन साहित्य मे “अवतार” शब्द के हो प्राकृत एवं अपभ्रद् रूप प्रच- १ 
लित रहे हैं। जेन ग्रन्थो मे मवदृषण्णु ( अवतीर्ण हुए ) एवं “पयडगउ” 
(प्रकट शरीरा) शब्द प्रयुक्त हुए है।' यहाँ इन शब्दों का अथे जन्म ग्रहण 
अथवा स्वगं से अवतरण से है, किन्तु इन्हें अवतार” का पर्यायवाची नही 
माना जा सकता, क्योकि जेन दर्शन ईइवर के अवतरण के अर्थ में 
अवत्तारवाद नही मानता है । 


२, अवतार शब्द का सामान्य तात्पयं विष्णु फे अवतार 


एनीवेसेन्ट, भरविन्द, डॉ० राधाकृष्णन्‌ आदि ने अवतारवाद पर ' 
विचार करते हुये अवतार का शाब्दिक अर्थ ईदवर के अवतरण से ही ! 
माना है।* 

हिन्दू परम्परा भे इस अवतरण का अथे किसी सामान्य व्यक्ति के 
अवतरण या जन्म से न होकर विष्णु अर्थात्‌ ईब्वर के अवतरण से है। 
जबकि जेन ओर बौद्ध परम्पराओ मे अवतरण शब्द व्यवित के बोधिसत्व, 
बुद्ध या तोथंकर के रूप में जन्म लेने को सूचित करता है, यहाँ अवतरण 
शब्द भी विकास का ही सूचक है। मुलत- जेन और बोद्ध परम्परायें 
अवतारवाद के स्थान पर उत्तारवाद की सूचक हैं, जबकि वेदिक परम्परा 
विशेष रूप मे भवतारवाद की सूचक है । 


विष्णु के जन्म लेने का विवरण वेदिक साहित्य में विरल था नगण्य 
ही है, किन्तु जिन उपादानों से पौराणिक विष्णु एवं उनके अवतारो की 
अवधारणा का विकास हुआ उनमे से अधिकाश का सम्बन्ध विष्णु की 
अपेक्षा इन्द्र और प्रजापति से अधिक रहा है | कालान्तर मे सर्वश्रेष्ठ होने 
पर उन सभी को विष्णु पर आरोपित किया गया । 


वेदिक विष्णु प्रारम्भ मे अन्य देंवो के समतुल्य थे, फिर वे कुछ विशे- 
षताओ के कारण महान एवं सर्वेश्रेष्ठ बन गये और अवतरण की सारी 
कंथायें उनके साथ जोडी जाने लगी । इस प्रकार अवतार छान्द विष्णु 
के अवतार का पर्यायवाची बन गया। अत अवत्तार की अवधारणा को 
स्पष्ट करते समय हमें विष्णु की अवधारणा को भी समझ्ष लेना होगा | 


१ पंउमचरिठ (स्वयभू), भाग १,--१॥१६॥५, हरिवशपुराण ९२॥३ 
२ दो मैसेज आफ गोता, पु० ७०, भवतार, पृ० ९, 

दि मगवदुगीता, (डॉ9 दाषघाकृष्णन्‌) पृ० ३४ 

१२ न्‍ 


१७८ तीथंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


३, विष्णु शब्द फी व्याख्या 


विष्णु शब्द को व्युत्पत्ति विश प्रवेश करना अथवा बशु-- 
व्याप्त करना धातु से की गई है--“विष्णुविश्वतर्वा व्यइनोतर्वा ।” 
विष्णुपुराण मे भी 'विश्‌' धातु का अध्थे प्रवेश करना है, सम्पूर्ण विश्व उम् 
परमात्मा मे व्याप्त है : ऋग्वेद मे विष्णु को सौर देवता कहा है और वे 
सूर्य के रूप हैं। आचाये यास्त के अनुसार रश्मियो द्वारा समग्र ससार 
को व्याप्त करने के कारण सूर्य ही विष्णु नाम से अभिह्ित हुये हैं। 
ऋग्वेद मे “स्यन्दन्ता कुल्पया विपिता पुरस्तात्‌” कहकर विष्णु की इन्द्र पे 
तुलना की गई है। ऋग्वेद मे विष्ण इन्द्र के सहायक देवता हैं वहाँ उन्हें 
वृश्नरवध मे इन्द्र की सहायता करते हुए दिखाया गया है। साथ ही वे 
जल को पृथ्वी की ओर प्रवाहित करने तथा बलपूर्वंक बन्दी बताई 
गयी गायो को मुक्त करने मे भी इन्द्र की सहायता करते हुए वर्णित हैं। 
कठोपनिषद्‌ मे विष्णु को व्यापक या व्यापनशील कहा गया है। 


विष्णु शब्द की व्याख्या के सम्बन्ध में पाइचात्य विद्वानों ने भी अपने 
मत व्यक्त किये हैं। ब्ठमफोल्ड का मत है कि विष्णु योगिक शन्द “वि+ 
स्‍्तु” से बना है। 'स्नु' शब्द का अथें है शिखर या ऊपरी धरातल वि 
उपसर्ग "से होकर” (अग्रेजो का शब्द 7%7००४४) का भाव व्यक्त करता 
है, इस प्रकार इस शब्द का अथ हुआ कि वह देवता जो पृथ्वी के पृष्ठ 
भाग या धरातल से होकर जाता है ।* 


ओल्डेनवर्ग ने भी इस व्युत्पत्ति के अनुसार विष्णु का अ्थ विस्तृत 
क्षेत्रो का अधिपति! ( घछ्ाक वे फ़शांव्ा एग०2०थ ) अथवा भूमि के 
विस्तीर्ण क्षेत्र को पार करने वाला” माना है।* 


इसी प्रकार एक अन्य जमंन विद्वान्‌ ग्युन्टट ने विष्णु शब्द का भांति 








१ यस्‍्लाद्विष्टमिद विश्व तस्य शकक्‍त्या महात्मत' । 
तस्मात्स प्रोत्यते विष्णुविद्यर्षाती* प्रवेशनात्‌ ॥ 
“-विष्णुपुराण ३।१।४१ 
२ ऋणू्वेद ५८३।८ 
३ “अगव्यक्तात्ु पर पुरुषों व्यापको<लिझंग एवं च। 
“+कठोपनिवद्‌ २|३/८ 
४ कओल्ड़ेनवर्ग, रिीगियोन डेर वेद, पृ० २३० 


अवतार को अवधारणा - १७९ 


पृथ्वी को चपटा कर फेलाने वाले के सन्दर्भ में किया है (शैश ४०० ४80॥९ 
धाएइटाग्रशाते८० ह९००६८६ ) |! 


धॉमस ब्लाक तथा जोहान्सन ने विष्णु छाब्द मे “जिष्णु” (विजयी) 
शब्द की भाँति “स्नु” प्रत्यम की उपस्थिति मानती है, “जि” की भाँति 
मल “वि” कोई घातु नही है। इन विद्दानो ने 'वि” शब्द के 'पक्षी' अथे 
के अनुसार यह सिद्ध करने का प्रयास किया है कि विष्णु शब्द मूलत. 
'त्रेष्ठ पक्षी! का अथे रखता है और इस रूप मे सूर्य को दर्शाता होगा । 
ऋतवेंद में प्रात सूर्य को सुपर्ण या गरत्मत कहा गया है।* जोहान्सन 
ने इसकी ग्रीक शब्द “भोइस्तस” ( 0।5705 ) अर्थात्‌ “बडा पक्षी” से 
तुलना की है| 

हॉपकिन्स ने विष्णु के गति से विशेष सम्बन्ध को ध्यान में रखते 
हुए गत्यथैक वि अथवा वी से इसकी व्युत्पत्ति मानने का आग्रह किया 
है ।? मेकडानल ने कहा है कि गमन करने या 'नेंधा विचक्रमण' के कारण 
ऋग्वेद में विष्णु का विशेष महत्व है अत विष्णु शब्द अवद्य हो गत्य- 
थंक घातु से सम्बद्ध रहा होगा। इस सम्बन्ध मे उसने क्रयादिगण की 
'विष्‌' (विप्रयोगे धातुपाठ, १५२७) धातु का सुझाव दिया है। ऋग्वेद 
में यह धातु पर्याप्त स्थानों पर प्रयुक्त हुई है ओर पीटसंवर्ग के कोश के 
अनुसार इसका मूल अर्थ क्रियाशील या गतिमान होना है।' 


कुछ भाषा वेज्ञानिको का यह मत है कि विष्णु ाब्द सूलत जाये 
भाण का न होकर द्रविड भाषा से लिया गया है, महाराष्ट्रके प्रसिद्ध 
देवता का नाम विठोवा या विटठल है जो ध्वनि परिवर्तनों के बाद 
आये भाषा स्स्क्ृत मे अपना लिया गया, क्योकि विष्णु सस्क्ृत शब्द-संपदा 
का शब्द नही है । एफ० डब्ल्यू० थामस का सत है कि जिस प्रकार कृष्ण 
शब्द का तमिल रूप आज (क्रस्टना या क्रिस्टना) है। उसो प्रकार विष्णु 


१ डेंठर आरिशे वेल्टक्योनिख्‌ उन्द हाइलण्ट, पृ० ३०६ 

२ ऋग्वेद १/४७/३ 

३ जनंछ आफ अमेरिकन ओरियन्टल सोसाइटी, भाग ६, पु० २६४ 
( थी गतिव्याप्ति प्रजनकान्त्पसनखादनेषु, घातुपाठ-६१०४८) 

४ बाकतयथु काग्रे ऐतरनासियोनाल देजू भोरियन्तलिस्त' 
(अष्टादश अधिवेशन, १९३१), पृ० १५४ 
आरबवीब ओरियन्ठालनी, भाग ४ (१९३२), ५० २३१ 


१८० तीघंकर, बुद्ध ओर अवतार एक अध्ययन 


का 'म्लरूप” विश्टनु (विस्टनु) रहा होगा, जिसका संस्क्ृतीकरण (विष्णु' 
के रूप में कर लिया गया !' 

विष्णु को आदित्यगण में गणना किये जाने से इनका मृलरूप मे सूर्य से 
किसी न॑ किसी प्रकार से सम्बन्ध अवश्य था | 


प्रकृति की प्रत्येक वस्तु प्रकाश से भावुत दिखाई पडती है। सुक्ष्म से 
सृक्ष्म तत्व में भी सूय की स्ंत्रगामिनी किरणें प्रविष्ट रहती हैं। इस 
कारण ही वेदिक महपियों की दुष्टि इस ओोर गई। 


४, विष्ण, और सूर्य 


विष्णु का सूर्य से सम्बन्ध अनेक वेदिक तथा अवेदिक दुष्टान्तो से 
स्पष्ट होता है। जिस प्रकार सूर्य देव ने अपनी शक्ति से समस्त पार्थिव 
लोक को नापा, उसी प्रकार विष्णु ने पृथ्वीसडल को वाप लिया 
था | विष्णु की यही विशेषता निश्चित रूप से सूर्य के पृथ्वीमडल के चारो 
ओर परिभ्रमण को सकेततित करती है। विष्णु का ताप से विशेष सम्बन्ध 
बताया गया है ! 

/“'विष्णुय॑ंनक्तु बहुघा तपासि” [* 

वर्ष, मास और ऋ्ूतुओ का नियामक सूर्य ही है, इसी तथ्य को ध्यान 
में रखकर ऋग्वेद मे कहा गया हैं कि विष्णु अपने ९० भश्वी को एक 
चक्र की भाँति घुमाते हैं !? प्राचीन वैदिक साहित्य मे प्राय ४ ऋतुओ 
का उल्लेख है, प्रत्येक ऋतु के ३ मास के ९० दिनो को ये ५० गदव प्रदशित 
करते हैं। श्रोमदभागवत्‌ मे वर्ष का काऊूचक्र के रूप में अतीव सुन्दर 
वर्णन उपलब्ध है | 


विष्णु से सूर्य की उत्पत्ति के बारे में शतपथन्नाह्मण, " तेत्तिरीय आर- 


१ एता भगवतों विष्णोरादित्यस्य विभूवया ” 
“-भागवतपुराण, १२११/४५ 
२. धधववेद ५/२६/७ 
३ चतुर्मि साक नवरति च नाममि चक्र न बृत व्यतीरवीवियत्‌ । 
बृहच्छरीरों विमिमान त्रक्वसियु वाकुमार प्रत्येत्याहवम्‌ ।। 
४ श्लरीमद्मागवत्‌ ५(२१/१३ 
५, शतपथब्राह्मय १४/१/१ 


पर री उ७दपातता , ६१८१ 


ध्यप' कौर पंचदिशप्राह्याय में एम विशिष कयानर है गि एड बार चिष्णु 
अपने धनुप पर सिर रगकर दिद्रा में निमगय थे, दोगगों ने धनुप्र भी 
होरो काट दी विसके कारण भनुए ग्रेग मे उफआ और विष्ण का सिर 
गटकर आाराश में जादर ग्थितह्ा गेबा। परवर्ती साहिएय में दिष्ण के 
वाहन गरष मे) मग्न्मत संगा मुप्ँ, भी पड़ा गया है। ये दोनो विदापण 
पूर्व फे लिए प्रयुष् दियेगयें हैं जोर उत एफ धीघ्रगामी पक्षों के रूप 
में घिद्रित भी दिया गया है ।* 

महाभारत के लनुशाएनपर्द मे दिः्णु दे ।जन सता जग उल्टेल 
है उनमें मह्रा।-हजारी विस्णों वाले सूरंग्पष, गर्भस्लिमैमि-किरणों 
फे बीच में मूपम्प में स्थित, पिहायसंगंति- सझावाद में गेमन करने पाछ़े, 
रवि--पमतत रसो या धोषध करने बाते सूर्य, मिरोचग-वियिप प्रकार 
के प्रवाश पेलाने बाड़े, सूदं-शोभा फो प्रवर गस्‍्ने बाले, सविता-ममला 
जगत्‌ को प्रसव मानी उलन्त गग्ने बाले भादि खिेंगण मिद्चिन रूप से 
विष्णु वा सूर्य में सम्बन्ध देशाीते है । 

विष्युपुराण' में गहा गया है हि वि््यू ब्योतिषिष्डो के अधिपति हैं । 
पूय॑ ही विप्यु और उनवी जाभा रप्मों है | 

ग्रह्मपुराण सथक्त धब्दों में बहता है कि सूय हू विष्णु है और यिष्यु 
ही धूय हैं ।१ 

एक ही तत्व भाधिमोतिफ दृष्टि से मूर्य और आदिदेविक दृष्टिसे 
विष्णु हैं ।” 


है. ऐलिरोपओआरबू्पर ५(१/१ 
२ पंचविशव्राद्रात ७/५/६-१६ 
ह उस्ता समुद्री अस्या सुपर्ण प्रवेत्य थोति पिशुरा विषेश। 
मप्ये दियो निहित पृद्धिन रदमा पियक्रमे रझमस्पाशयम्तौ ॥ 
“-स्पेद १/४७/६ 
४ महामारत-अनुभासन पर्य, विष्णयुमसताम, १० १४८७-१५०० 
५ घादिद्वीपप्मुद्रादय सम्पोतिश्रिगप्रहू | 





“-विष्णुपुराण १(२/५८ 
६. याव सूर्य स्व विष्णु यपचविप्णु, स भाम्फर । 


“-अह्मपुराण १५८/२४ 
७ पद्मपुराण-सृष्टि पष्ठ २०|१७३ 


१८२ तोथकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


मत्स्यपुराण के अनुसार भगवान्‌ नारायण ही सत्वगुण से सुयय॑ का रप 
धारण कर जल का शोषण करते हैं ।* श्रीमद्भागवत्‌ मे सूर्य को विष्णु के 
प्रत्यक्ष रूप में माना गया है ।* 

लोक कल्याण के लिए सृष्टि को धारण करनेवाले आदि-प्रुरुष नारा- 
यण का साक्षात्‌ स्वरूप ऋतुओ का विभाजन करने वाले सु्य को बताया 
गया है, साथ ही यह भी कहा गया है कि वेद और विद्वान लोग जिनकी 
गति को जानने के लिए उत्सुक रहते हे वें साक्षात्‌ आदि पुरुष भगवान्‌ 
नारायण ही लोको के कल्याण और कर्मो की शृद्धि के छिए अपने वेदमय 
विग्नह काल को बारह मासा में विभक्त कर वसन्‍्तादि ६ ऋतुओ मे उनके 
गुणो का विधान करते हैं ।* वेदोक्त यज्ञ यागादि क्रियाओ के आधार 
पर सूर्य ओर विष्णु मे कोई अन्तर नही है परन्तु ऋषियों ने वेदिक 
क्रियाओं के अनुसार सूर्य का विभिन्‍न रूपो में वर्णन किया है।* 

इस प्रकार विष्णु की कल्पना सूर्य के प्रकाश रूप से न करके तीन्न गति 
से विचरते सूर्य बिम्ब से की गई |" आकाश मे पूव॑ से पश्चिम तीत्न गति 
से जाने के कारण ही विष्णु को उख्गाय तथा उरूक्रम नाम से विभूषित 
किया गया है। तीन गति के कारण एब, एवया तथा एवयावान्‌ आदि 
उनके विशेषण कहे गये हैं । 

देत्यो के विनाश के लिए ही उम्र तपस्या कर विष्णु ने शिव से सुद- 
दंन नामक चक्र को प्राप्त किया | विष्णु की उनकी शेव भक्ति के कारण 
शेवराट को सज्ञा से भी अलकुृत किया गया है। 


१ भूत्वा नारायणों योगो सत्वमूतिविभावसु । मे 
गभस्तिभि प्रदीप्ताभि' संशोषयति सागरानु॥. --मत्स्यपुराण १६६/*९ 
२ प्रत्नस्थ विष्णो रूप यत्सत्यस्यतंस्थ ब्रह्मण । 
अमृतस्य च मृत्योश्च सूर्यमात्मानमीमहीति ॥ --भागवत्‌ ५९/२०५ 
३ स एप भगवानादिपुरुष एव साक्षान्तारायणों छोकाना स्वस्त्य आत्मात त्रगी- 
मय कमंविशुद्धिनिभित्त कविभिरपि च वेदेन विजिज्ञास्यमानों द्वादशपघा विभज्य 
बटसु वसन्तादिष्वृतृषु यथोपजोषमृतुगु णान्‌ विदघाति ॥। 
“-भमागवत्‌ ५/२२ ३ 
४ एक एव हि लोकाना सूर्य भात्मा5दिकृद्धरि । 
सर्ववेदक्रियामूलमृषिभि्बहुघोदित ।॥। “वहीं, १२/११/२० 
५. वैदिक माइथोलोजी, पृ० ३९ 
६ वही, पृ० १८ 


अवतार पी अवधारणा ९८९ 


वेदों मे प्रारम्भ होकर ब्राह्मणों, आरण्पकों, उपनिषदो, रामायण, 
महाभारत एवं पुराणो में विष्णु की महत्ता एवं छोक स्याति उसी प्रकार 
वृद्धिगत होती रही है, जिस प्रकार गगा रा जल नमुद्र तक पहुंचते-पहुं- 
चते वृद्धि को हो प्रषप्ण होता रहता है। ब्रह्मा का महत्व वेदिक साहित्य 
में प्रजापति के मप में सुविस्यात था फिन्‍्तु कालान्तर मे बहू छास फो 
प्राप्त हो गया। वेदिक साहित्य में राद्र पिशेष स्थाति प्राप्त देवता नहीं 
रहे, किन्तु विष्णु लोक-कल्याणकारी देवता के रूप में विधेष स्याति को 
प्राप्त होते रहे है । विष्णु को लोफ की विपत्ति में सहायक माना गया 
है। इसी बिराद भावना के कारण णेव पुराणों मे भो विष्णु का महत्व 
स्वीकार किया गया है। प्रारम्भ मे विष्णु इन्द्र त्तवा प्रजापति के सम- 
कक्ष देवता रहे, कितु कालान्तर में विश्णु का महत्व बढ़ जाने के कारण 
इन्द्र तथा प्रजापति भी उन्ही में अगीभूत हो गये । 


५, शिवपुराण के अनुसार विष्णु को उत्तत्ति 


शिवमहापुराण के अनुमार विष्णु वा आविर्भाव ( उत्पत्ति ) इस 
प्रकार है--कहा जाता कि महाप्रछूप के समय चारो मोर अन्धकार ही 
अन्धकार व्याप्त था, उस ममय एफपात्र 'तत्मद्‌ ब्रह्म' ही शेष था। कुछ 
कालोपरान्त उसके मन में एक से दो होने मो इच्छा जागृत हुई" ओर 
उस निराकार परमात्मा ने लीला घक्ति से अपने लिए एक मृति या आकार 
की करपना को ।* बहू मूति सर्वंगुणसम्पन्न, सर्वेज्ञ एवं शुभस्वरूपा थी । 
इसी को सदाशिव या परमात्म-णिव कहा गया है। कहा जाता है कि उस 
समय एकाकी एवं स्वेच्छा विहार करने वाले परमात्माणिव ने भपने 
विग्रह से स्वयं ही एक स्वरूपभूता शक्ति की सृष्टि की और पुत्र उस 
शक्ति के साथ सदाशिव या परमात्म-शिव ने “दिवलोक” का निर्माण 
किया जो कि 'काणी' के नाम से विश्यात है। इस काशो को निर्वाण 
अथवा मोक्ष का धाम कहा गया है साथ ही इसको सबके ऊपर विराज- 


है क्रियता चैव काछेन द्वितोयेष्छाइमवत्‌ किस ।”! 
“--शिवपुराण २(१/६(१४ 
२ अमूर्तेन स्वमृतिदव तेनावाल्पि स्वलील़या । 
सर्वेष्वयंगुणोपेता सर्वज्ञानमयी घुभा ॥ 


“5 दिवपुराण, २(१/(९/१५ 


१८४ : तीर्थंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


मान बताया गया है ।" काशी क्षेत्र आनन्द को प्रदान करने वाला है इस 
कारण धनुषधारी शिव ने पहले इसका नाम “आनन्दवन' रखा था उसके 
बाद इसका नाम 'भविमुकत' पडा ! 


एक समय आतनन्दवन मे रमण करने वाले शिव एवं शक्ति के मन मे 
यह विचार आया कि किसी दूसरे पुरुष को उत्पल्त करना चाहिए, ताकि 
इस सृष्टि के संचालन का महान भार उस पर छोडकर हम दोनो काशी 
में दृच्छातुसार विचरण करें और निर्वाण धारण करें | 


अत वही पुरुष हमारे अनुग्नह से सुष्टि उत्पन्त करे, उसका पालन 

करे ओर अच्त मे उसका सहार करे | इस प्रकार निश्चय करके सर्व- 
व्यापी परमेश्वर श्विव ने अपने वासभाग के दसवें अग पर अमृत मला 
तो वहाँ से तीनो लोको मे अति सुन्दर पुरुष प्रकट हो गया ।* इस प्रकार 
उस दिव्य, स्वंगुणसम्पन्त, पोताम्बरधारी पुरुष ने अपने नाम और कार्य 
के विषय मे भगवाद्‌ शकर से जिज्ञासा प्रकट की, तो परमात्म शिव 
अर्थात्‌ भगवान्‌ शकर ने, उत्तर दिया--“व्यापक होने के कारण तुम्हारा 
“विष्णु” नाम विर्यात होगा," इसके अतिरिक्त और भी विभिन्‍न साम 
होगे । तुम सुस्थिर होकर तप करो क्योकि वही समस्त कार्यों का साधक 


१ थुगपच्च तथा छशक्त्यासाक कालस्वरूपिणा । 

दशिवलोकाभिघ क्षेत्र निर्मित तेन ब्रह्मणा ॥। 

तदेव काहिकेत्यत््प्रीष्यते क्षेत्रमुत्तमम्‌ । 

प्र निर्वाण सख्यान सर्वोपरि विराजितम्‌ ॥ --झ्िवपुराण २/१/६/२७०२८ 
२ अथानन्दवने तसल्मिब्छवकयों रममाणयों। 

इच्छेत्यभृत्‌ सुरषेहि सृज्य को$प्यूपर किलछ ॥ 

यस्मिन्तयस्य सहाभारमावा स्वस्वेरचारिणी । 


निर्वाणघारण कुर्द केवल काशिक्षायिनो ।। --वही २|(/६२३ 
३ से एवं स्व कुदता स एवं परिपातु च। 

स एवं सवुणोत्वन्ते मदनुग्रहता सदा ॥ ->यहो २/१/६/२४ 
४ सप्रधायेंति स विभुस्तया शक्त्या परमेश्वर ! 

सब्ये व्यापारयाचक्र ददामेंड्श सुधासवम्‌ !। --चवही २/१/६/३० 

ठत पुमानाविरासीदेकस्त्रलो क्यसुन्दर' ।॥ “-वही २/१(६/३८ 


०, विष्ण्विति व्यापकत्वात्ते नाम ख्यात भविष्यति । 


“--वही २/१/६/४३ 


अवतार की अवधारणा १८५ 


है।' ऐसा कहकर भगवान्‌ शिव ने इवांस मार्ग से, विष्णु को वेदों का 
ज्ञान प्रदान किया ।* तदन्तर विष्णु ने तप किया। तप के प्रभाव से भग- 
वान्‌ विष्णु के अग से जल की धारायें प्रकट हुईं | वह जल सम्पूर्ण शून्या- 
काश मे व्याप्त हो गया । वह जल समग्र पापो का नाश करने वाला सिद्ध 


हुआ। नार अर्थात्‌ जल म शयन करने के कारण वे नारायण' नाम से 
अभिहित हुए ।* 


६. अवतार एवं उनका प्रयोजन 
(क) वाल्मीकिरासायण 


वाल्मीकिरामायण के अनुसार विष्णु देव-शश्रुओ के विनाश के लिए 
ही अवतरित हुए थे। राक्षतराज रावण के अत्याचारों से धवराकर 
देवता ब्रह्मा के पास जाते हैं। उसी समय दाख, चक्र, गंदा और पद्म से 
विभूषित एवं पोताम्बर धारण करने वाले विष्णु उपस्थित होते हैं ।' 
सभी देवता मिलकर विष्णु से मनुष्य छोक मे अवतार लेने का अनुरोध 
करते हैं । 

वाल्मीकिरामायण के अनुमार राम, विष्णु के अवतार नही है, किन्तु 
विष्णु के समान वीर्यवान हैं।* यद्याप विष्णु के समान पराक्रमी 
होने का एक अर्थ विष्णु का अवतार हो सकता है, क्योकि अवतारवाद 
की अवधारणा में सदेव वीय॑ (पौरुप) महत्वपूर्ण है। अपनी पराक्रमश्ीलता 
के कारण ही विष्णु वंदिककाल से ही विश्यात रहे हैं । 

वाल्मीकिरामायण मे परशुराम के अवतारत्व-शक्षति से हीन होने के 
प्रसग में स्पष्ट कहा गया है कि राम के घनुष चढाने के पश्चात्‌ परशुराम 


तेज ओर वीय॑ से होन होकर जड के समान हो गये ।" इससे स्पष्ट होता 
है कि तेज ओर वीर्य ही भवतार के प्रमुख लक्षण हैं | 


१ हत्युकत्वा प्वासमार्गंग ददो व निगम तत । --छिवपुराण २(१/६/४४ 
२ सुप्याप परमप्रीतो बहुकाल विमाहित | 
नारायणेति नामापि तत्यापीच्छ तिसम्मतम्‌ ॥ 


“-वबही २/१(६(५३-५४ 


न्प्ा 


वाल्मीकि रामायण १/१५/(९४-२२ 


/“व्रिप्णुना सदृधों वीये ।--वही १/१/१८ 
५ “तेजोमिगंत वीर्यत्वाज्जामदर्न्यो जूडोकृत ।/--वही १/७६/१२ 


प्‌ 


१८६ तोथकर, घुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


यह भी सम्भव है कि प्रारम्भ मे राम विष्णु के समान तेज एवं वीय 
से युक्त माने गये हो, और कालान्तर मे इन्ही गुणी के कारण उनमें अव- 
तारत्व का आरोपण कर दिया हो | विष्णु के सदुश राम ते भी अवतार 
के रूप में देवताओं की सहायता की। वेदों मे जिस प्रकार इन्द्र एव 
विष्णु का आपसी सहयोग रहा है उसी प्रकार वाल्मीवि रामायण मे भी 
इन्द्र राम को विष्णु-बनुष प्रदान कर सहयोग करते हैं ।" जिस प्रकार 
शतपथब्राह्मण मे विष्णु अपने तीन पदो द्वारा सभी वेदिक देवताओ 
की शक्ति प्राप्तकर »८5 बन जाते हैं उसी प्रकार रामायण में भी राम 
अग्नि, इन्द्र, सोम, यम और वरुण--इन पाँच दवताओ के गुण, प्रताप, 
पराक्रम, सौम्य, दड एव प्रसन्नता को प्राप्तकर श्रेष्ठता प्राप्त करते हैं ।* 


वाल्मीकिरामायण मे राम के जन्म का मुख्य प्रयोजन असुरो का 
विनाद् है और इसी कारण उन्हे विष्णु का अवतार कहा गया । वाल्मी कि- 
रामायण मे विष्णु के अवतार के साथ अन्य देवताओ के सामूहिक अव॑- 
तरण की बात भी कही गई है।* इसमे राम का मुख्य प्रयोजन देव- 
शत्रुओं का विनाश करना ही है | 


(ख) महाभारत 


वाल्मीकिरामायण एवं महाभारत दोनो महाकाव्यों में अवतार का 
मुख्य उद्देश्य देवी शक्ति को विजयो बनाना है । महाभारत के “अश्ावत- 
रण पव॑” से विदित होता है कि उस समय सभी देव और दानव मनुष्य 
ओर राक्षस रूप मे अवतरित हुए। विष्णु या नारायण श्रीकृष्ण के रूप 
मे और इन्द्र अजुन के रूप मे अवतरित हुए। यहाँ पर श्रीकृष्ण भजुन 
के सखा है। ऋग्वेद मे भो विष्णु को इन्द्र का सखा या मित्र कहा 
गया हैं 

विष्णु और इन्द्र किसी समय समश्रेणी के देवता थे किन्तु महाभारत 
काल से विष्णु (कृष्ण) प्रमुख स्थान ग्रहण कर चुके थे। शतपथद्नाह्माण 
में भी कुरुक्षेत्र मे तपस्या के कारण विष्णु को श्रेष्ठ कहा गया है । केनोप- 





वाल्मीकि रामायण १३/१२/३३२३ 

दतपथब्नाह्मण १/९/३/९ 

वाल्मीकिरामायण १/१७/१-२३, ६(३०/२०-४३३ 
ऋग्वेद १/२२/१९ 

दतपथक्नाह्मण १४/१|१-५ 


>> ७६ 6७0 ७ ४७ 


“अवतार फी अवधारणा + १८७ 


निषद्‌ के तृतीय एवं चतुर्थ खण्ड को यक्षकथा मे देवताओ मे श्रेष्ठ इन्द्र 
एकेश्वरवादी ब्रह्म की तुलना मे गौण विदित होते हैँ किन्तु महाभारत 
काल तक आते-आतीे देवाधिपति इन्द्र विष्णु की अपेक्षा भी गौण हो जाते 
हैं । महाभारत के श्रीकृष्ण विष्णु या नारायण के अवतार कहे गये हैं और 
जहाँ कही भी उनके अवतारत्व में सन्देह किया गया, वहाँ उन्होने अपने 
विराद रूप का प्रदर्शन किया है । 


महाभारत मे विष्णु को श्रीकृष्ण के रूप में अवत्तार छेकर रणभूमि में 
दानवो और देत्यो का सहार करते हुए प्रस्तुत किया गया है।' इस प्रकार 
महाभारत मे उनके अवतार का प्रयोजन देत्यो का सहार है। द्रौपदी के 
कथनानुसार विष्णु (श्रीकृष्ण) इन्द्र को सर्वेश्वर पद प्रदान कर मनुष्य 
रूप में प्रकट हुए हैं, साथ ही इसी प्रसग मे इनके प्राचोनतम अवतार 
आदित्य रूप की चर्चा हुई है! जो अदिति के ऐश्वरमय कुण्डलू के लिए 
नरकासुर का वध करते हैँ ।? आदित्य अवतार से विष्णु की प्राचीन अवब- 
तार परम्परा का पता चलता है। इस प्रकार विष्णु के अवतार का मुख्य 
प्रयोजन इन्द्र और देवताओो की सहायता एवं उनके उत्थान के लिए 
असुरो का विनाश ही रहा है, क्योकि महाभारत मे स्पष्ट रूप से कहा 
गया है कि आपने सहस्नो बार अवतार धारण कर अधम में रुचि रखने 
वाले असुरो का वध किया है। उसके अनुसार परमात्मा जिस-जिस 
दरीर को धारण करना चाहता है उस-उस शरीर मे अपनी आत्मा निवे- 


१ कृत्वा तत्कम लोकानामृषभ' सर्वलोकणितु । 
अवधीस्त्व रणे सर्वान्समेतान्दैत्यदानवान्‌ ॥। 
तत सर्वेद्वरत्व च सप्रदाय शचीपते । 
मानुषेषु महावाहोप्रादुर्भुतीषि केशव ॥। 
“-महाभारत, वनपर्व १२।१८--१९ 
२ वही १२/२० 
३ निहत्य नरक भोममाहत्यमणिकुण्डले । 
प्रथमोत्पादित कृष्णमेष्यमध्वमवासृज ॥ 
“यही १२/१८ 
४ पादुमंवसहस्श्रेषु तेषु तेषु त्वया विभो। 
अधमंरुचय कृष्ण निहत धातणशों सुरा ॥। 
हे “वही १२/२८ 


१८८ : तोरध॑नाण, दुद्ध और नदवार एक ऋ्ष्ययम 


नितत कर पापियों को 55 देने, सत्युदुषों पर अनुग्रह करने तथा आक्रान्त 
पृथ्वी का भार हरण करने के लिए नाना प्रकार के अवतार ग्रहण करता 
है। महाभारत को मान्यता है छि घममं को रक्षा एवं न्‍्वापना ने लिए 
ईब्वर विविध योनियों में अवतार प्रहण करते हैं ।” मद्दामारत में श्लोझृष्ण 
ने स्वय जो दिण्णु ब्रह्मा, इन्द्र, कृप्टा एवं नर्ह्ता कहा है | वे हो युव- 
युग में विभिन्‍न योनियों मे प्रकट होकर घमर्म-सेतु का निर्माण करते हैं 
एव देंव, बन्धत, नाय, यक्ष, राज्य और ननुष्य योनि में जन्म लेकर 
उठी के बनुरूप व्यवन्धा करते हूँ । इस प्रकार महामारत में विष्णु के 
बवतार का नुत्य प्रयोजन समब-्समय पर आनुरी शक्तियों का विनाश, 
साघुजनो को रक्षा एवं घम्म को नस्थापना हैं । 


[/ 


(ग) गीता 

गीता के चतुर्धे अध्याव में अवत्तारवाद के ठत्व मिच्ते हैं। गीता में 
पुनजन्म और चाघारण जन्म से भिन्‍न ईब्वर को उत्तत्ति के वैगिष्द्य को 
अतिपादित किया यया है। कृष्ण न्‍्वय अजुन से कहते हैं कि “मेरे और 
तेरे लनेऊ जन्म हो चुके हैं किन्तु में उनको जानता हूँ और तू उन्हें वहा 


जानता | नें जज, बव्ययात्ना और भूतो का ईब्वर होते हुए भो बपनी 





१. यायानिच्छेत्तनु देव कनुं कार्यद्घौक्वचितू । 
ता ठा छुर्वाद्धिकुर्वाणः स्वयामात्मानमात्नना ।! 
--महामारठ, शान्ठिपव २४७/७९ 
उत्र स्थाव्यनिद कनुं भारावतरण नया । 
जयनाना उनुदुनूर्तवसुत्ाया वधाक्रमन्‌ ।। 
रिऋहेण च पापाना उघूना प्रग्रहेण व 
इय ठपस्दिती उत्या घारविष्यति नेदिदी ॥ 


“फै 





--यही, २४९/३ ३-३४ 

३ बद्वीः लंघारनाणो दे योनोर्दर्तामि उत्तन्‌ 

घर्मंचरक्षणार्धाधव पर्मंसस्पापनाथ चु ॥ 

--महामारठ ब्ाश्वमेषिकर्द ५४/६३ 

४. हैस्वैवपशच रूपेश्च द्रिष्र छोकेषु भागंव । 
लहं विष्णुरह ऋह्या झक्रोज्य प्रभवाप्यय” ॥ “-वही ५४/९४ 

५ घर्मन्‍्य छेतु बब्तानि चछिते चच्चि युये। 
शाल्दा योदीः प्रधिध्याहं प्रजाना हितकान्यया ॥॥ --धचहो ५४/१६ 


अवतार फो अवधारणा १८९ 


प्रकृति में स्थित रहकर अपनी माया से उत्पन्न होता हूँ” ।* यहाँ पर ईइवर 
ओर मनुष्य के जन्म में पर्याप्त अन्तर दिखाई पडता है । मनुष्य को अपेक्षा 
ईदवर अपने ईएवर रूप में रहकर माया से उत्पन्त होता है, वह अपने 
अनेक जन्मो के बारे में जानता है जबकि मनुष्य नही। गीता में भी 
ईद्वर के अवतार का प्रयोजन या मुख्य उद्देश्य धर्म की स्थापना, साधुओ 
की रक्षा ओर दुष्टो का विनाश कहां गया है भौर उसके जन्म भोर 
कर्म दोनो को दिव्य या सनुष्येत्तर कहा गया है| 


भगवान्‌ ही संसार की सब वस्तुओ का एकमात्र अवलम्बन है। उनमें 
सब कुछ पिरोया हुआ है--“मयि स्वंभिद प्रोतम ।” उन्हीं मे सब कुछ 
प्रवरतित होता है--“मत्त स्वस प्रवतंते 


गीता के विभिन्‍न अध्यायो में भगवान्‌ श्रीकृष्ण स्वयं अपनी 
विभूतियो को स्पष्ट करते हुए कहते हैं--मैं “पुथ्वी मे गन्ध है, सूर्य तथा 
चन्द्रमा मे प्रकाश हूँ, सब भूतो का जीवन हूँ और तपस्वियो का तप 
हूँ ।' में ही ऋतु हूँ, में ही यज्ञ हूँ, में स्वधा हूँ, में औषधियाँ हूँ, मन्त्र, घृत, 
अग्नि और ह॒व्य पदार्थ मै ही हूँ। ससार को गति, भर्त्ा, प्रभु, साक्षी, 
निवासस्थान, सुहृद्‌, उत्पत्ति, प्रलम, आधार और भविनाशी बीज में ही 
हूँ । में सब भूतो के भीतर स्थित हुँ मैं उनका आदि, अन्त और साध्य हूँ। 
आदित्यो मे में विष्णु, ज्योतियों मे सुयं, मददुगणो मे मरोचि और नक्षत्रो 


१ बहुनि में व्यतोतानि जन्मानि तव चार्जुन । 

तान्‍्यह वेद सर्वाणि न त्व॑ वेत्थ परतप ॥ “गीता ४/१ 
२ यंदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिभ॑वति भारत । 

अम्युत्यानमघर्मस्प तदात्मान सुजास्पहम ॥॥ 


परित्राणाय साधुना विनाशाय च॒ दुष्कृताम । 

धर्मंसस्थापनार्थाय सभवामि युगे युगे।। “-यही ४|७-८ 
३ पृण्यो गन्ध' पृथिव्या च तेजद्चास्मि विभावसी। 

जीवन सर्वभूतेषु तपदचास्मि तपस्वथिषु ॥ “जोता ७/९ 
४ भह क्रतुरह यज्ञ स्वधाहमहमोषघम्‌ । 

मन्त्रोहहमहमेवाज्यमहमग्निरह हुतम्‌ ॥। “--वहो९|१६ 


गतिभ॑र्ता प्रभु साक्षी निवास छरण सुहत्‌ । 
प्रसवः प्रढय स्थान निधान बोजमव्ययम्‌ ॥ “--चही ९/१८ 
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में चन्द्रमा हूँ। मे अक्षरों में “अकार” तथा समासो में इन्द्र समास हूँ। 
मे अक्षय काल हूँ, मे सबको धारण करने वाला विद्वतोमुख हूँ । सबका 
हरण करने वाली मृत्यु भी मे ही हूँ । मे भविष्य के पदार्थों की उत्त्ति- 
स्थल हूँ, तथा स्त्रियों की वीरति, श्री, वाणी, स्मृति, बुद्धि, धैर्य और सहन- 
शोलता हूँ” |" ग्यारह॒वें अध्याय मे विश्वरूप दिखलाकर भगवान्‌ ने अजुन 
को अपनी विभूतियों और ससार का अपने ऊपर अवलम्बित होने का 
प्रत्यक्ष अनुभव करा दिया | इस प्रकार गीता के विरद स्वरूप दंत मे 
साख्यो के प्रकृतिवाद, उपनिषदो के ब्रह्मवाद ओर भागवतो के ईइ्वरवाद 
तीनो का समन्वय है । 
(घ) विष्णुपराण 

विष्णुपुराण मे कहा गया है कि विष्णु के भवतारी रूप की इन्द्र 
एवं देवगण उपासना करते है,' उनके परम-तत्व रूप को कोई नही 
जानता है |३ इस प्रकार विष्णु के पर रूप से व्यक्त सभी अवतार पृज्य 
माने गये हैंँ। परब्रह्म विष्णु के स्वरूपगत भेद दृष्टि से पुरुष एव 
प्रकृति" ये दो अभिव्यक्त रूप मातरे गये है। इस प्रकार सभी रूपो 
को धारणकर्ता ब्रह्म व्यक्त और अव्यक्त एवं समष्टि और व्यष्टि रूप 
है | यह स्वज्ञ, सवंसाक्षी, स्वशक्तिमान एवं समस्त ऐद्वर्य से युक्त है। 
परब्रह् अकारण शरीर ग्रहण नही करते, अपितु धम की रक्षा के लिए 
शरीर ग्रहण करते है ।" विष्णु के पुरुष एव प्रकृति रूपी को उनकी क्रीडा 
या लोला कहंते हैं । 

उपरोक्त तथ्यों से ज्ञात होता है कि एक भोर तो परब्रह्मा विष्णु 
धर्मार्थ प्रयोजन के निमित्त सत्वाश से प्रकट होते हैं ।” यह इनका परम्परा 
रूप विदित होता है। दूसरा इनका एक पुरुष-प्रकृति के रूप में अभिव्यक्त 
रूप है जिसके द्वारा निष्प्रयोजन लीला के निमित्त क्रीडा करते है । भाग- 
व॒त्‌ मे विष्णु के लीलावतार का ही सर्वाधिक विवरण मिलता है | 


णीता १०/२०-२१, ३४, ३८ 
विष्णुपुराण ५/७/६७ 

वही, १/४(१७ 
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अवतारवाद की अवधारणा के अन्तगंत सर्वप्रथम विष्णपुराण मे 
विष्णु-लक्ष्मी के युगल अवतारो की चर्चा हुई है", देव, तिर्यक्‌ और मनुष्य 
में पुरुष रूप भगवान्‌ हरि ओर स्त्री रूप लक्ष्मी हैं ।' जब-जव विष्णु 
ने अवतार घारण किया है लक्ष्मी भी उनके साथ अवतरित हुई है ।? 
हरि-पद्मा, परशुराम-पृथ्वी, राम-प्तीता और कृष्ण-पवक्सिणी आदि रूपो मे 
भगवान्‌ देव गौर लक्ष्मी देवी रूप मे अवत्तरित हुए हैं ।* 


विष्णुपुराण मे अनेक अशावतारों के अतिरिक्त हरिवश को परम्परा 
में कृष्ण एव उनके सहयोगी गोप-गोपियो, देवता-देवियो के अशावतरण 
का उल्लेख प्राप्न होता है ।" 


इस प्रकार यहाँ अवतार का मुख्य प्रयोजन भूभार हरण है। 


७. अवतार की अवधारणा का विकास 


यद्यपि वततमान मे हम अवतार से तात्पर्य विष्णु के अवतार से हो 
लेते हैं किन्तु प्राचीन वेदिक साहित्य मे सर्वप्रथम हमे इन्द्र तथा प्रजापति 
के अवतरित होने वी सूचना प्राप्त होती है। कालान्तर मे जब विष्णु 
महत्वपूर्ण देवता बन गये तो अवतरण की यह कल्पना उनके साथ जोड 
दी गई। वेदिक साहित्य मे विष्णु इन्द्र के समकक्ष ही एक देवता रहे हैं, 
उन्हे इन्द्र का सा कहा गया है और विभिन्‍न ऋचाओ में उनकी स्तुति 
भी की गई है, किन्तु धीरे-धीरे वेदिक इन्द्र का स्थान देवमडल में क्षीण 
होता गया और उनके स्थान पर विष्णु प्रमुख बनते गये और परिणाम- 
स्वरूप विष्णु के अवतरण को ही मुख्य माना गया | यद्यपि आगे चलकर 
विष्णु के साथ साथ अन्य देवताओं के अवतरण की कल्पना भी आई, 
किन्तु उन्हें विष्णु के अधीन ही माना गया । विष्णु के अवतार का प्रार- 
म्मिक परिचय हमे महाभारत ओर पुराण साहित्य मे प्राप्त होता है। सर्व॑- 
प्रथम महाभारत मे पहले विष्णु के छ अवतारो की चर्चा हुई है--वराह, 
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नरसिह, वामन, परणुराम, राम और कृष्ण' | पुन महाभारत के भगहे 
अध्याय में छ अवतारों के साथ चार अवतार*--हस, कम, मत्स्य और 
कल्कि को मिलाकर दम की सस्या पूरो की गई है। यद्यपि अवतरण का 
सम्बन्ध विष्णु से जोडा गया है, किन्तु आइचयय यह है कि पौराणिक 
साहित्य विष्णुपुराण में विष्णु के दशावतारो का कोई उल्लेख नही 
मिलता है जबकि अन्य पुराणों में विष्णु के अवतारों का उल्लेख है, 
किन्तु अग्नि, वराह आदि परवर्ती पुराणो में मत्स्य, कृर्म, वराह, नरसिंह 
वामन, परशुराम, राम, कृष्ण, वृद्ध और कल्कि यह क्रम मिलता है। 
विभिन्‍न पुराणों में विष्णु के दस अवतारो की सूचियाँ कुछ अन्तर के 
साथ मिलती है, जिन्हे अग्नलिखित सारणो में दर्शाया गया है | 

तालिका सारिणी परिशिष्ट में देखें | 

अब हम दस-अवतारो को विशद व्याख्या करेंगे-- 


(१) सत्स्य अवतार 


मन्स्य अवतार को प्राय विष्णु का प्रथम अवतार माना गया है, 
परन्तु शतपथत्राह्मण में इनको प्रजापति का अवतार कहा गया है।' 
इनके अवतार के सम्बन्ध में एक कथानक इस प्रकार है कि मनु महाराज 
एक दिन प्रात काल आचमन कर रहे थे तो उनके हाथ मे एक मछली आ 
गई ओर उसने कहा, “महाराज, मेरी रक्षा करें, महाजल प्लावन के समय 
मैं आपकी रक्षा करूंगी ।” मनु ने उसे एक पात्र में रख दिया, ज्यो-ज्यो 
वह बढतो गई उसे क्रमश बडे पात्रों में रखते गये, अन्त में महा-समुद्र 
में डाल दिया। प्रलूय होने के पूर्व मनु ने सभी सुष्टि बीजों को एकत्र 
किया और अपनो नाव को उसो मत्स्य के सीग में बाँध दिया जिससे 
प्रलषकाल में वे सुरक्षित रह सकें और प्रलूय के अन्त में पुन सृष्टि का 
विकास प्रारम्भ किया | 

महाभारत के वनपव॑ में पुन मत्स्यावतार की एक अन्य कथा वर्णित 
है। वहाँ मत्स्य स्वय को प्रजापति बताते हुए मनु को मलुष्य, असुर, 
देवता तथा सम्पूर्ण जगत की सृष्टि का आदेश देता है। इस प्रकार हम 
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देखते हैं कि महाभारत के कार तक मत्स्यावतार का सम्बन्ध विष्णु की 
अपेक्षा प्रजापति से अधिक प्रतीत होता हैं। 


विष्णुपुराण' में मत्स्य, कृम एव वराह का शरीर धारण करना प्रजा- 
पति के द्वारा बताया गया है। इससे स्पष्ट होता है कि पुरातन साहित्य 
में मत्स्यावतार का सम्बन्ध प्रजापति से रहा है। आगे चलकर भागवत 
में चाक्षुप मन्वन्तर के अन्त में जल प्लावन के समय श्रीहरि द्वारा 
अवतार के रूप में मत्स्य का रूप ग्रहण कर वेवस्वत मनु के रक्षा की 
कथा मिलती है।* पुन भागवत की दूसरो सूची में मत्स्यावतार से लेकर 
चाक्षुपमन्वन्तर के भन्त में सत्यक्नत मनु की रक्षा के साथ-साथ वेदो को 
रक्षा का भी प्रसण मिलता है। अन्तर केवल इतना है, प्रथम सूची के 
वेवस्वत मनु के स्थान पर द्वितीय सूची में सत्यक्षत का नाम है ।* भागवत 
की तीसरी सूची में भगवान द्वारा प्रछय के समय मत्स्यावतार लेकर भावी 
मनु सत्यत्रत, पृथ्वी, औषधि एवं धान्यादि की रक्षा करने का उल्लेख 
मिलता है ।* भागवत के आठवें स्कन्घ के २४वें अध्याय मे मत्स्यावतार 
का विस्तार से उल्लेख मिलता है उसमे भी सत्यत्नत मनु एव प्रढय कथा 
का वर्णन है । 


मत्स्यपुराण मे भी भगवान्‌ हरि द्वारा मत्स्यावतार लेने का उल्लेख 
मिलता है, वहाँ मत्स्य रूप भगवान्‌ भनु से प्रढथ के अनन्तर सुष्टि रचना 
एव वेदो के प्रवर्तन की बात कहते हैं।" 

अग्निपुराण मे भी मनु की रक्षा एवं हयग्रीव-वध की कथा मिलती 
है।' स्कन्धपुराण में विष्णु द्वारा मत्स्यरूप लेकर वेदो के उद्धार के लिए 
शखासुर का वध करने का वर्णन मिलता है किन्तु पद्मपुराण में विष्णु 


के मत्स्यावतार का प्रयोजन हयग्रीव के स्थान पर मधुकेठभ का वध करना 
बताया गया है । 


विष्णुपुराण २(४|७-८ 
भागवत १/३|१५ 

वही, २(७|१२ 

वही, ११/४/१८ 


मत्थ्यपुराण २३-१६ हरिश चन्द्र ठो[लिट । 


बज कमी न 5, नवजीवन उपवन्त, 
कप मोती डूगरी रो, यय',र-4 
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इस प्रकार हम देखते हैं कि मत्स्यावतार का प्रयोजन मुख्यत' मनु की 
रक्षा से सम्बन्धित है | 


(२) कर्म अवतार 


कूर्मावतार मे विष्णु का प्रयोजन अन्य अवतारो को तरह राक्षस वष 
एव पृथ्वी का उद्धार न होकर प्रजा की सृष्टि करना रहा है। शतपथ- 
ब्राह्मण” एव जेमिनिब्राह्मण* मे प्रजापति के द्वारा कू्म रूप धारण कर 
प्रजा की सृष्टि करने का उल्लेख मिलता है । 

जे० गोद ने अपनी पुस्तक 'आस्पैक्ट्स आफ वेष्णविज्म! मे कूर्म को जल 
देवता वरुण से सम्बन्धित किया है। उन्होने विष्णु एवं वरुण दोनो को 
पृथ्वी का पति माना है। इस कारण से कूमे का विष्णु से सम्बन्ध होने को 
सम्भावना प्रतीत होती है ।* 

इस प्रकार वैदिक प्रन्थों मे मत्स्य, वराह एवं कूमम का सम्बन्ध 
प्रजापति से रहा है। विष्णुपुराण में भी मत्स्य, वराह एव कूम को प्रजा- 
पति का रूप कहा गया है। 


“ऐेतरेयब्राह्मण”" मे देवो एवं असुरो के द्वारा समुद्र-मन्धन का प्रकरण 
मिलता है, परन्तु महाभारत" मे देवताओ के द्वारा समुद्र मन्‍्थन के लिए 
कूर्म से अपनी पीठ पर मन्दराचल को धारण करने के भाग्रह का उल्लेख 
है। लेकिन यहाँ कूम का सम्बन्ध प्रजापति या विष्णु से नहीं बताया 
गया है । 


वाल्मोकि रामायण मे भगवान्‌ के कूर्म रूप घारण एव. समुद्र-मन्थन 
को कथा का प्रसंग मिलता है ।” पुत्न विष्णुपुराण” में भगवान्‌ के कर्मेहय 
धारण एवं क्षीरसागर मे मन्दराचलछ को धारण करने की कथा मिलती 


१ हातपथब्राह्मण ७/९(१/५ 

जैमिनिन्नाहण ३/२७२ 5 
आस्पैक्ट्स आफ वैष्णविज्म, १० १२७  दृष्ठव्य-मष्यकालीन साहित्य में 
अवधारबाद, पृ० ४१९, 

विष्णुपुराण (/४॥७-८ 

ऐतरेयब्राह्मण ५/२/१० 

महाभारत-आदिपव॑ १(१८/११-१२ 

बाल्मीकि रामायण १ ४५.२९ 

विष्णुपुराण € ९ ८८ 


नप्प. 


५ 6 +# .& ०९ 


अवतार फी भवधारणा १९५ 


है। भागवत्‌", भरितिपुराण*, पदमपुराण* मे कू्म रूप मे विष्णु के अवतार 
का प्रयोजन समुद्र मन्यन के समय मन्दराचल को धारण करने का आधार 
रहा है। 


इस प्रकार कूर्मावतार का मुख्य प्रयोजन देव और असुरो के मध्य 
समुद्र-मन्थन के समय मन्द्राचल पर्वत को आधार प्रदान करना था ताकि 
वह पर्वत मथानी के रूप में कार्य कर सके | 


(३) बराह - मवतार 


अवतार की अवधारणा का विकास जन्‍्तु, पशु, पश्षु-मानव एवं मानव 
इन चार श्रेणियो मे पाया जाता है। इसमे वराह को पशु मवतार कहा 
गया है। ऋग्वेद मे विभिन्‍न स्थानो पर वराह का उल्लेख मिलता है। 
उसमे इन्द्र द्वारा वराह के वध का वर्णन है ।* इन्द्र 'एमुप” नामक 
वराह को मारते हैं ।/ आगे चलकर ऋग्वेद मे इन्द्र एवं वराह का सम्बन्ध 
बताया गया है ।'* सम्मभवत ऋग्गेद का वराह और कालान्तर में विकसित 
वराहावतार दो भिन्‍न-भिन्‍न कथाएं हैं, क्योकि अवतार का वध किसी भी 
दया मे सम्मव नही। यद्यपि पाष्चात्य दार्शनिक मैक्डोनल ने अपनी पुस्तक 
एपिक माइथोलोजी मे “ऋग्वेद” के एमुष नाम के वराह से वराहावतार 


के बीज का अनुमान किया है ।” परन्तु कीथ ने वराह-कथा को वृश्रवघ की 
कथा का रूपान्तर कहा है | 


अथवंगेद मे कहा गया है कि वह पृथ्वी, जो बडे-बडे पदार्थों, शत्रुओ 
एव पाप-पुष्प के करने वालो के शव को सहन करती है, वराह को प्राप्त 


१ भागवत्त १ ३.१६, २७१३, ११४ १८ 

२ असग्निपुराण अष्याय ३ द्र॒ष्टव्य--मरध्यकालीन साहित्य में अवतारवाद, 
पु० ४२० 

पद्मपुराण, उत्तर छण्ड अध्याय २६० द्रष्टव्य-वही, पु० ४२० 

ऋणचेद १ ६१ ७ 

वही, ८७७ १० 

वहीं, ९१० ८६ ४ 

एपिक माइथोलछाजी, पृ० ४१ 

रोलिजन एण्ड फिलोसोफी आफ ऋणग्वेद एण्ड उपनिषद्‌, भूमिका, पु० ३ 
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हुईं ।। विकसित वराह्ावतार की कथा का वीज इसमे ढूँढा जा सकता 
है। वराह का अवतार लेने का मुख्य उद्देश्य ही पृथ्वी को मुक्त 
करना था । 


तैत्तिरीय सहिता मे वराह का सम्बन्ध प्रजापति से बताया गया है 
उसमे कहा गया कि विश्व मे सवंत्र जल हो जल था, एक कमल पत्र को 
जल मे देख प्रजापति ब्रह्मा ने विचार किया कि अवश्य ही इसका कोई 
आधार होगा, उसी समय ब्रह्मा की नासिका से वराहरुप जीव निकछा 
ओर जल मे प्रविष्ट हो गया मौर उस वराह ने जल के नीचे दवी हुई पृथ्वी 
को तोडकर, एक खड को ऊपर लाकर फैलाया इसी से इसका न्ताम पृथ्वी 
पड गया ।* एक कृष्णवराह ने अपनी शतत-बाहुओ द्वारा पृथ्वी को ऊपर 
उठाया, ऐसा आख्यान तैत्तिरीय आरण्यक मे मिलता है। शत्तपथ 
ब्राह्मण'' मे “एमुष” नामक वराह द्वारा प्रजापति की पृथ्वी को ऊपर 
उठाने का वर्णन किया गया है, इससे वराह का प्रजापति से सम्बन्ध द्योतित 
होता है ।/ महाभारत के वनपव॑ मे विष्णु द्वारा वराह रूप धारण करने 
की कथा मिलती है। पृथ्वी जब प्राणियों के भार से दवने के कारण सैकडो 
योजन नीचे चलो गई तो भगवान्‌ नारायण से वह अपने उद्धार के लिए 
विनती करतो है तब भगवान्‌ विप्णु ने एक दाँत वाले वराह का रूप 
धारण कर पृथ्वी को सो योजन ऊपर उठा दिया | महाभारत मे वराहा- 
बतार धारण करने का प्रयोजन पृथ्वी को जल से ऊपर लाने का है! 
परन्तु नारायणीयोपाख्यान मे वराहावतार का उद्देदय पृथ्वी को ऊपर 
उठाने तथा हिरण्पाक्ष वध की भी चर्चा मिलती है ।' 


१ मल्व विश्ञती गुरुमृद भद्रपापस्य निधन तितिक्षु । 


वराहेण पृधिवी सविदाना सुफराय विजिहीते मृगाय ॥ 
“-अधर्ववेद १२ १ ४८ 


२ तैत्तिरीय सहिता ७ १५१ 

३ वही, ९११३५ 

४ उद्धताउसि बराहेण फृष्णेन शत बाहुना । 
भूमिधेंनुर्धरणी छोक धारिणी, इति ॥--बही १० ३ ८ 

५. द्वतपथ ब्राह्मण १४ १२ १६ - द्रष्टव्य-मध्यकाछीत साहित्य में अवताखाद, 
पु० ४१३ 

६ महाभारत, वनपर्व २३९६ ७६-७८ 
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वाल्मीकि रामायण से चराह का सम्बन्ध विष्णु या राम से बताया 
गया है।" विष्णुपुराणकार ने वराह को प्रजापति का अवतार कहा है।* 
भागवत में वराह्मवतार का प्रयोजन जल मे डूबी हुईं पृथ्वी को ऊपर 
लाना बताया गया है,* परन्तु अन्यत्न उससे लीलावतारो के प्रसंग मे 
वराह्ावतार का हिरण्पाक्ष वध से सम्बन्ध बताया गया है।ं 


इस प्रकार हम देखते है कि वराहावतार का मुख्य प्रयोजन जल मे 
डूबी हुई पृथ्वी को ऊपर लाना तथा उसका उद्धार करना है। 


(४) नुसिह-अवतार 


नृसिह नाम से ही पशु एव मानव के सम्मिलित रूप का आभास 
सिलता है। भगवान्‌ विष्णु ने अपने भवत प्रह.लछाद की रक्षा एवं उसके दुष्ट 
पिता हिरष्पकरप का वध करने के लिए पशु-मानव के संयुक्‍त नूसिह रूप 
से अवतार घारण किया था। वेसे भारोपीय देझ्यो मे पशु एव मानव के 
सयुक्त रूप मे देवताओ का उल्लेख अप्राप्य नही है ।" प्राचीन साहित्य में 
देवताओ को बल एव शौर्य की तुलना के लिए सिह, व्याप्र आदि नाम 
विशेषण के रूप में प्रयोग किये गये हैं ।५ 


कीथ ने अपनी पुस्तक मे यजुर्वेद तथा शत्तपथ ब्राह्मण मे प्रयुक्त “पुरुष 
व्याप्नाय” को नृसिहावतार का बीज माना है।” महाभारत मे विष्णु के 
लिए “पुरुष व्यात्र” का विद्येषण प्रयुक्त हुआ है।" ऋग्वेद एव यजुर्वेद 


१ वाल्मीकि रामायण ६१२० २२ द्रष्ठन्य-मध्यकाछीन साहित्य में अवतार- 

बाद, पु० ४१५ 

विष्णुपुराण १ ४ ७ 

भागवत १,३ ७, ११४ १८ 

वही २७१ 

प्राइमर भाफ हिन्दुइज्म में फकु हर ने ईजिप्ट, असीरिया आदि देशो में मैन- 

लोऐन, मेन-वर्ड और मैन फिश शआदि रूपो में उपछव्ध देवताओं का उल्लेख 

किया है । द्रष्टव्य वही, पु० ४२२ 

६ छुबल यजुर्वेद १९/९१-९२ में इन्द्र की सिंह भादि से तुलना को गईं है । 

७ रेलिजन एण्ड फिछोसोफी आफ दी अथवंबेद एण्ड उपनिषद्‌, पृ० १०३ तथा 
यजुर्वेद २९८ शतपथ ब्राह्मण १३/२/४(२ द्रष्ठव्य-मध्यकालोन साहित्य 
झवतारवाद प० ४२३ 

८ महाभारत वनपर्व १८८/१८ 
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के एक कथानक मे नमुची इन्द्र से प्राथंना करता है कि वे उसे ऐसा 
वरदान दें जिससे वह न वज् से मरे, न सूखे स्थान, न गीले स्थान में, 
न रात, न दिन में भरे।" सम्भवत ऋग्वेद का उपर्यक्त कथानक हो 
नूर्सिहावतार की पृष्ठभूमि वना | भागवत मे इन्द्र द्वारा नमुची के वध की 
कथा है। जिसमे इन्द्र सूी व गीली वस्तु से न मारकर फेन द्वारा मारते 
है जो न सूखा होता है, न गीला होता है। हिरिण्यकश्यप के वध की कथा 
इससे प्रभावित होती है। 

महाभारत मे भी नृसिह द्वारा हिरण्यकश्यप के वध की कथा मिलती 
है| विष्णुपुराण मे भी प्रहलाद के निमित्त विष्णु द्वारा हिरण्यकश्यप वध 
की कथा है । भागवत भे विभिन्‍न स्थलो पर भी नृसिह-हिरण्यकश्यप 
कथा सूक्ष्म अन्तर से परिलक्षित है 


इस प्रकार हम देखते है कि विष्णु के नूसिहावतार को कथा का मुख्य 
प्रयोजन अपने भक्‍त का उद्धार एवं दुष्ट का बध रहा है। 


(५) वासन अवतार 


वामन एव विष्णु का सम्बन्ध उनके नाम की अपेक्षा उनके “तीन 
पगो” के पराक्रम से अधिक सम्बद्ध प्रतीत होता है। वामन का 
'पत्रविक्रम” और विष्णु का “'उरुक्रम” उनके तीन पगो की ओर सकेत 
करते हैं| ऋग्वेद मे विष्णु द्वारा तीन पगो से सम्पूर्ण पृथ्वी को नापने का 
उल्लेख है । उनके तोन पगो के बीच सम्पूर्ण विद्व निवास करता हैं वें 
तीनो लोको को धारण करने वाले हैं ।" 
यजुर्वेद एव अथवेवेद मे विष्णु के तीन पगो के सम्बन्ध में ऋचार्य 
मिलती हैं (५ इन ऋचाओ मे प्रयुकत तीन पदाक्रम का भाव निर्वत- 
कार ने पृथ्वी, आकाश, स्व से, दुर्गाचार्य ते से अग्नि, वायु और सूर्य 
ओर अरुणाभ ने सुर के उदय-मध्य और अस्त से लिया है। किन्तु भाष्य- 
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कार सायण ने इन्हे विष्णु से वामनावत्तार के तीन पग माने हैं ।' तेत्ति- 
रीय सह्तिता मे इन्द्र द्वरा छोमडी का रूप धारण कर तीन पयणो में सारी 
पृथ्वी को नापकर देवताओं को दे देने का उल्लेख है। इसी मे एक 
अन्य स्थल पर तीन पग से विष्णु द्वारा वामन रूप धारण कर तीनो लछोको 
को जीत लेने का उल्लेख है ।* दतपथ ब्राह्मण मे देवासुर सभ्राम में असुर 
विष्णु के शरीर के बराबर भाग देने को तैयार हुए तो विष्णु ने सारी 
पृथ्वी नाप ली, ऐसा कथानक प्राप्त होता है ।* विष्णुपुराण एवं भागवत 
में वामन द्वारा बलि से तोन पग भूमि माँगने का कथानक मिलता है ।* 
इस प्रकार पौराणिक वामन की अपेक्षा वेदिक वामन का सम्बन्ध 
विष्णु या सूर्य से मधिक निकट प्रतीत होता है ।* महाभारत के 'नारा- 
यणीयोपाख्यान” में विष्णु का सम्बन्ध अदिति और भादित्यों से बताया 


गया है तो दूसरी ओर देवताओ का कार्य करने के लिए बलि को पाताल 
भेजने का उल्लेख मिलता है ।" 


इस प्रकार वामनावतार का मुख्य प्रयोजन देवताओं की सहायता 
करना रहा है । 


६ परशुराम अवतार 


दर्शावतारों के विकास क्रम मे पांच पौराणिक अवतारो के अतिरिक्त 
परशुराम, राम, कृष्ण, बुद्ध और कल्कि को ऐतिहासिक महापुरुष कहा 
गया है। इनका विकास क्रम पौराणिक अवतारो की भपेक्षा विशिष्ट 
स्थान रखता है। ऐतिहासिक महापुरुषो के विकास मे उनके व्यक्तिगत 
चरित्र एव गुण का विशेष योग रहता है। अवतारवाद के विकास क्रम में 
साधु एवं धर्म की रक्षा तथा दुष्टो का नाद् करना आवश्यक माना गया है। 
ऋग्वेद मे जामदर्नेय राम का उल्लेख मिलता है। पुन इसमे जो इक्ष्वाकु 


१, भष्यकालीन साहित्य में भवतारवाद, पु० ४२७ 

२ तैत्तिरोय संहिता ६२४, १/०/१ 

३ वही, ११/(१/३/१, द्रष्टव्य-म० सा० अवतारवाद, पृ० ४२८ 
४. शतपथ ब्राह्मण १(२/(५/५ , 

५ भा० ११/४/२०, २/७/१७, १/३/१९ 

$६ विष्णुपुराण ३/१/४२-४३ 

७, महाभारत श्ञान्तिपर्व ३३९/८१--८३ 
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या पृथुवशी राम का उल्लेख मिलता है सम्भवत वह जामदम्नेय राम 
ही रहे होगे ।* श्री के० एम० मुशी ने “मभथवेवेद” के एक उद्धरण के 
आधार पर परशुराम के अवतार का एक प्रयोजन भगु गौर हैहयवशी 
लोगो के साथ सघपं तथा गोरक्षा बताया है।* 


अवतारत्व का विकास 


परशुराम को भी राम-कृष्ण की तरह विष्णु का अज्यावतार कह 
गया है। कालान्तर मे राम-कृष्ण तो पृर्णावतार कहलाये, परन्तु वही 
तेज एव वीयें जब राम के पराक्रम के द्वारा क्षीण हो जाता है तो वे 
अवतारत्व से च्युत हो जाते हैं ।* श्री शुकथकर एवं के० एम० मुशी का 
कहना है कि गीता मे जिस राम को विभूतियों में ग्रहण किया गया है वे 
“भागेव राम” हैं। इससे उनके विष्णु के अवतार होने में सहायता 
मिलती है ।* वाल्मीकि रामायण मे वे राम की परीक्षा लेते देखे गये हैं।' 
महाभारत के एक कथानक के बनुसार इन्द्र कार्तंवीयं के पराक्रम से 
धबराकर विष्णु से उसके वध की प्रार्थना करते हैं। पुन हैहयराज के 
इन्द्र पर जाक्रमण के कारण इन्द्र विष्णु से मन्त्रणा करते हैं तथा अवतार 
के निमित्त बदरिकाश्रम की यात्रा करते हैं ।५ महाभारत के 'नारायणीयो 
पाख्यान' से विष्णु से स्‍्वय कहल्वाया गया है कि में त्रेता मे भृगकुल में 
परशुराम रूप मे उत्पन्न होकर क्षत्रियो का संहार करूँगा ।/ विष्णुपुराण 
मे परशुराम को कातंवीर्याजुन का वध करने वाला चारावण 
का अशावतार कहा गया है।* आगे चलकर भागवत मे विष्णु के 
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अद्यवतार परशुराम को हैहयवश एव दुष्ट क्षत्रियों का नाश करने वाढा 
कहा गया है ।' 


इस प्रकार हम देखते हैं कि परंशुरामांवतार का मुख्य प्रयोजन भूतलू 
पर दुष्ट क्षत्रियों का नाश करना कहा गया है। 


७ रास अवतार 


वैदिक साहित्य ऋग्वेद' मे यजमान राम, ऐतेरेय ब्राह्मण* मे भार्ग- 
बेंय राम, शतपथ ब्राह्मण में तपस्वनी राम, जेमिनी उ० ब्राह्मण” मे 
ऋक्रनुजातेय राम, अथवंसंदहिता' और तैत्तिरीय ब्राह्मण” में राम-कृष्ण का 
एक साथ उल्लेख हुआ है । हम बेखते हैं कि वेदिक साहित्य मे राम का 
बहुश उल्लेख हुआ परन्तु कालान्तर मे विकसित रामावतार की कथा 
का वेदिक राम से कोई सम्बन्ध है या नही, यह प्रएइन विचारणीय है। 
श्री जोकोबी ने वाल्मीकि रामायण' की समीक्षा कर राम का इन्द्र से 
सम्बन्ध स्थापित किया है।* राम की कथा वाल्मीकि रामायण और 
महाभारत दोनो मे पायी जाती है। इन दोनो में कौन सा प्राचोनतम 
आख्यान है उसके बारे मे विद्वानो मे मतमेद है। “महाभारत” के नारा- 
यणीयोपाख्यान मे ६ एवं १० अवतारो की सूची में राम का नाम पाया 
जाता है ।* वाल्मीकि रामायण मे राम को विष्णु के सदृश वीयं॑बान कह 
गया है ।*” वाल्मीकि रामायण के प्रथम खण्ड से राम को विष्णु को अद्ा- 
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वतार कहा गया है |" पुन छठें अध्याय में उनके परूर्णावतार का भान 
होता है ।* विष्णुपुराण मे राम को अशावतार कहा गया है।' 

पालि साहित्य मे बुद्ध को राम का अवतार माना गया है तथा णेनो 
ने भी राम को आठवें बलदेव के रूप मे माना है । 


अवतार का हेतु 


ऋग्वेद मे विष्णु की जगत्‌ का रक्षक एवं समस्त धर्मो का धारक 
कहा गया है ।* वाल्मीकि रामायण और अध्यात्म रामायण मे देव गदुओो 
अर्थात्‌ असुरो का वध विष्णु के अवतार का मुल्य प्रयोजन माना गया 
है ।" गीता मे भी अवतारवाद का मुख्य प्रयोजन धर्म रक्षा ही प्रतीत होता 
है अर्थात्‌ जब धर्म का पतन तथा भयुरो को वृद्धि होती है तो अवतार की 
आवश्यकता होती है। “गीता” कहती है कि जब-जब धर्म की हानि 
होती है तब-तब साधुओ का दु ख दूर करने एवं दुष्टो का विनाश करने 
तथा घमं को स्थापना के लिए भगवान्र्‌ अवतार ग्रहण करते हैं ।' 


इस प्रकार हम देखते हैं कि राम के अवतार का मुख्य प्रयोजन दुष्ट 
व्यक्तियों या असुरो का वध करना रहा है | 


८, कृष्ण अवतार 


वैदिक साहित्य से छेकर भागवत तक विभिन्‍न ग्रन्थों मे श्रीकृषप्ण के 
विभिन्‍न रूप देखने को मिलते हैं। ऋग्वेद मे कृष्ण आगिरस ऋषि का 


१ “ठत पदुमपछासाक्ष कृत्वा5त्मान चतुविधम्‌ । 
पितर रोचयामास तदा दशरथ नृपभ 7 
--वाल्मीकि रामायण १/१५/२९ 
२ वही ६/१२० 
३ “तस्यापि सगवानष्यनाभो जगत स्तथित्यर्थमात्माशेन । 
रामलक्ष्मणभरतशत्र॒ घ्नरू्पेण चतुर्द्धा पुत्रत्वमायासीत्‌ ॥ 
--विष्णुपुराण ४(४८७ 
४ ऋग्वेद ११२२/१८ 
५ “वषाय देवहान्रूणा नृूणा लोके मन कुरु। 
एव स्तुतस्तु देवेशो विष्णुस्त्रिदशापुगव ॥! “वाल्मीकि रामायण १ (१५/७६ 
मानृषेण मृतिस्तस्य मया कल्याण कल्पिता। 
अतस्त्व मानुषो मृत्वया जहि देवरिपु प्रमी ॥-अध्यात्म रामायण (/र४ 
६ गीता ४/७-८ 
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नाम सूकत के कर्ता के रूप मे प्रयुवतत हुआ है।" कृष्ण आज़िरस का नाम 
"क्रौपीतक ब्राह्मण” में भी प्राप्य है।* “छान्दोग्योपनिषद' मे देवकी के 
पुत्र एव आगिरम के श्षिष्य के रूप में कृष्ण का उल्लेख मिलता है। ' 
छान्दोग्योपनिषद्‌ की यह कथा कालान्तर भे विकसित कृष्णावतार को 
कथा का मूल बीज प्रतोत होतो है । बयोकि अवतारी $ष्ण देवकी के पुश्र 
के रूप में हो विख्यात हुये हैं। 'पाणिनिके अष्टाध्यायी” में भी कृष्ण का 
नाम आया है ।* ऋग्वेद मे इन्द्र और कृष्ण नाम के असुर के संधर्ष का 
उल्लेख मिलता है ।४ डा० राधाकृष्णन ने कृष्ण को उस दल का देवीकृत 
वीर पुरुष माना है ।' 

विष्णुपुराण में इन्द्र कृष्ण युद्ध और भागवत में कृष्ण द्वारा इन्द्र को 
पूजा का विरोध करने का उल्लेख है।” इस प्रकार हम देखते है कि 
ऋग्वेद के कृष्ण को पुराणों के कृष्ण से सम्बन्ध स्थापित करने को चेष्टा 
की गई है। महाभारत मे कृष्ण का अर्जुन से सम्बन्ध बताया गया है । 
ऋग्वेद में कृष्ण और अजुन तथा अयचंवेद मे राम और कृष्ण का उल्लेख 
पाया जाता है ।* 

इस प्रकार वेदिक साहित्य के अनुशीलन से हमे कृष्ण नाम के व्यवित 
का अस्तित्व नि सदिग्ध स्पष्ट होता है। उपयुक्त तथ्यों के अध्ययन से 
तीन प्रकार के कृष्ण का उल्लेख प्राप्त होता है. प्रथम आगिरस कृष्ण, 
द्वितीय आर्यत्तर सस्कृति से सम्बद्ध ऋष्णासुर, तुनोय महाभारत क कृष्ण | 
“छान्दोग्योपनिपद” के कृष्ण का सम्बन्ध गीता के कृष्ण से है वयोकि 


छान्दोग्योपनिपद्‌ के बहुत से उपदेश गीता के इलोको से साम्य 
रखते हैं । 


ऋग्वेद ८|८५--८७ 
« फौपीतकि ब्राह्मण ३०/९ 
« छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ ३/१७/६ 
« पाणिनि चष्ठाघ्यायी ५४/१/९९ 
ऋग्वेद १/१३०/८, २(२०/७, ८/२५/१३ 
इण्डियन फिछोसोफी राघाकृष्णन्‌ भाग १, पृ० ८७ 
» विष्णुपुराण ५(३०/९५ . भागवत १०२५ 
“अहएच क्षृण्णमहरजुत्त च विवतंते रजसी वेधामि ।” ऋग्वेद ६/९/१ 
नवत जाठास्पोपधे राम कुष्णे भसिकिनि व । क्यवंवेद द० १/२ ३/१ 


२१०४ तीथकर, बुद्ध और धतृतार एक अध्ययने 


उपरोक्त तीनो क्ृष्णो के वर्णन से ऐसा प्रतीत होता है कि कालान्तर 
मे पौराणिको ने वेदिक कृष्ण का कृष्णावततार से एकीकरण का प्रयत्त 
किया है । 

महाभारत के भादिपव मे सामूहिक अवतारो के प्रकरण मे श्रीकृष्ण को 
नारायण का अज्ञावतार कहा गया है ।!' परमेद्वर के काले और सफेद 
दो केश कृष्ण और बलराम के रूप मे अवतीर्ण हुए ओर वे परमेश्वर के 
अश कहलाते हैं ।* भागवत में पृथ्वी का भार उत्तारने के लिए भगवान्‌ के 
अपने दवेत एवं काले बालो से बलराम और कृष्ण के रूप मे अशावतार 
लेने का प्रकरण मिलता है ।? भागवत के दशम स्कन्घ मे भी बलराम और 
क्रष्ण के रूप मे अशावतार का वर्णन मिलता है'।* यहाँ पर भी हष्णावतार 
का मुख्य प्रयोजन असुर-सहार ही रहा है। 
९ बुद्ध-अवतार 

बुद्ध ऐतिहासिक महापुरुष हैं जिनकी ऐंतिहासिकता सिद्ध की जा 
चुको है। इतिहासकार इनका जन्म ई० पू० छठी शताब्दी मे मानते 
हैं । जेन, बोद्ध और वेदिक इन तीनो धर्मों का एक दूसरे पर अत्यधिक 
प्रभाव दिखाई देता है, जिसके कारण वेषणव अवतारबाद का विकास 
कुछ लोग छठी शताब्दी के पूवं के भागवत धमम की अपेक्षा बोद्ध धर्म 
से मानते हैं ।" श्री गोकुल डे बौद्धो मे भक्ति के प्रादुर्भाव को भागवद्‌ 
मानते हैं | वेष्णव धर्म मे बुद्ध के गृहीत होने के पू्व॑ ही बुद्ध के भवतार, 
अवतारी और उपास्य तीनो रूपो की पूजा का उल्लेख मिलता है |" 

भगवान्‌ बुद्ध की पूजा उनके जीवनकाल मे भी प्रचलित हो गई थी।' 
बोद्ध धर्मं मे भागवत धर्म के प्रसिद्ध पड़गुण के सदृश छ पारमिताओ- 
दान, शील, शान्ति, वीये, ध्यान एव प्रज्ञा की साधना द्वारा ही बुद्ध ने 
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वृद्धत्व फो अवधारणा २०५ 


बुद्धल प्राप्त किया था ।* इसी साधना के बल पर बुद्ध सिद्ध हुए ओर 
उन्ही शक्तियों के कारण लोगो ने बुद्ध को लोकोत्तर और सिद्ध माना 
एव परिनिर्वाण के वाद अनेक लोकोत्तर एवं चमत्कारपूर्ण बातें उनके 
जीवन से जुड गईं ।* सम्भवत आगे चलकर बोधिसत्व की अवधारणा के 
कारण बुद्ध बोधिसत्व माने जाने छगे, जब बुद्ध को विष्णु का अवतार 
स्वीकार कर लिया गया, तब विष्णु के अनेक गुणी का बुद्ध मे समावेश 
कर दिया गया । विष्णु के निवास “नित्यलोक” के समान वृद्ध का निवास 
“तुपितलोक” माना गया जहाँ सहस्नो देव-दासिया इनकी सेवा करती हैं । 
बुद्धों के जन्मो के पूर्व उनकी मातायें प्रतीकात्मक स्वप्न देखती हैं, जिस 
प्रकार तीर्थंकरो के जन्म के पूर्व इनकी मातायें देखतो हैं। जिस प्रकार 
विष्णु के भवतारों की सख्या मे कमश वृद्धि होती गई, उसी प्रकार 
वोदो मे भो वुद्धो एव वोधिसत्वों की सख्या मे वृद्धि होती गई | एक बुद्ध 
से चौबीस बुद्ध और फिर विष्णु के अनन्त अवतारों के सदृश् बुढ्ों की 
संख्या भी अनन्त होती गई ।* 


वुद्धवस् मे गोत्म बुद्ध के पूर्व चौबीस बुद्धो का वर्णन है और गौतम 
वुद्ध को २५ वें स्थान पर रखा गया है तथा २* वें बुद्ध के रूप मे मेश्रेय 
माने गये हैं ।* “यदा यदा हि धमंस्य ग्लानिभवति भारत” की भावना 
के सदृश ही बुद्ध पृथ्वी के क्षत्रियाक्रान्त होने पर क्षत्रिय कुल मे एवं ब्राह्म- 
णाक्रान्त होने पर ब्राह्मण कुल में जन्म लेते हैं । 


बुद्ध जो पहले भहंत्‌ मात्र कहछाते थे, वेष्णव अवतारवाद के प्रभाव 
से स्वयभू, सर्वंशक्तिमान एव ब्रह्मा, विष्णु, ईदवर और सूर्य-चन्द्र के रूप 
कहलाने लगे । कुछ लोग ऋषियो का अवतार, दशवल, राम, इन्द्र तथा 
वरुण कहते हैं और कुछ लोग बुद्ध को धर्मकाय, निर्माणकाय आदि 
शादवत रूपो मे भी देखते हैं । बलदेव उपाध्याय बुद्ध के धर्मकाय की 


बौद्ध दर्शन, पु० १२८ 
महायान, पृ० ६० 
मध्यकालीन साहित्य में अवतारवाव, पू० ४३८ 
» पालि साहित्य का इतिहास, पृ० ५८५ 
५. वुद्धिष्ट बाइविल (गोडार्ड, पृ० १५८) द्रष्टव्य-म०सा० अवतारवाद, पु० 
४२९ 
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२०६ तीर्थंकर, बुद्ध और भवतार एक अध्ययन 


तुलना वेदान्त के ब्रह्म एवं सम्भोगकाय की ईश्वर से करते हैं।' परन्तु 
भदन्त शान्तिभिक्षु के भनुसार धर्मकाय ओर निर्माणकाय साधना एवं विकास 
को अवस्थाये है। बुद्ध का निर्माणकाय नारायण के अनन्त अवतारो के 
सदृद्य है।' ऐतिहासिक बुद्ध को शक्यसिंह का अवतार या निर्माणकाय 
कहा है, जो धमंकाय का अवतरित रूप है।* दीपकर, कश्यप, गौतम बुद्ध, 
मेत्रेय और अन्य मानुषी बुद्ध निर्माणकार्य के रूप हैं ।" सम्भोगकाय के रुप 
में बुद्ध बोधिसत्वों को उपदेश देते हैं।* 


बोद्ध जातकों में उपलब्ध राम कथाओ मे बुद्ध को राम का पुनरा- 
वतार माता गया है|” कामिल बुल्के ने अपनी पुस्तक रामकथा मे बुद्ध को 
राम का अवतार माना है | भदन्त शान्तिभिक्षु बुद्ध को विष्णु का निदोष 
रूप कहते है | विष्णु के समान बुद्ध के विराट रूप का उल्लेख “करण्ड 
व्यूह” मे मिलता है। इनको सहस्रबाहु कहा गया है। इनके नेत्रो की सूर्य 
एवं चन्द्र कहा गया है, ब्रह्मा और अन्य देवता इनके कन्धें और नारा 
यण इनके हृदय है | दातो को सरस्वती एवं इनके अनन्त रोमो से अन्त 
बुद्धो की सज्ञा दो गई है।' इस प्रकार बुद्ध को विष्णु के सदृश्ष माना 
गया है । 


महाभारत के दशावतारो मे बुद्ध का उल्लेख नही मिलता है किंतु 
भागवत की तीनो सूचियों मे बुद्ध का नाम मिलता है। इसमे बुद्ध को 
असुरो को मोहित करने एवं उन्हे वेद के विरुद्ध करनेवाला कहा गया 


बौद्ध दर्शाव (० बलदेव उपाध्याय), १०१६५ 

महायान, पुृ० ७३ 

बोद्ध दर्शन, पु० १६२ 

इन्ट्रोडक्सन टू ताब्रिक बुद्धिज्म, पृ० १२-१३ द्रृष्ठव्य--मष्यकालीन 

साहित्य में अवतारवाद, पु० '४४० 

महायान, पृ० ७४ 

बोद्ध दर्शन, पृ० १५४-१६५ 

७ पालि साहित्य का इतिहास, पृ० २९०३ में उद्धत-दशरथ जातक ४६९ और 
वेवधम्न जातक ५१३ 

८ रामकथा (बुल्के) पृ० १०४ 

९ दी बोघितत्व डावहरोन, ४९ गौर करण्डव्यूह, पृ० ६२ 
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है।' अर्थात्‌ असुरो के यज्ञ मे विध्न डालने हेतु विष्णु, बुद्ध रूप मे अवतार 
लेते हैं|" 


१० कल्कि-अवतार 


दशशावतारो मे कल्कि के अवतार के भविष्य मे होने वाले अवतार हैं, 
इस कारण उनका ऐतिहासिक रूप अस्पष्ट है। फिर भी साहित्यिक 
साक्ष्यों मे कल्कि से सम्बन्धित राजाओं के नाम मिलते हैं। जन एव 
वोद्ध साहित्य मे भी कल्कि का उल्लेख हुआ है। श्री के० वी० 
पाठक ने जेन ग्रन्थों के आधार पर कल्कि को अत्याचारी कहा है 
क्योकि इसने जेनो पर कर लगाया यथा। इसको “चतुमु स कल्कि” 
एवं “ कल्किराज” के नाम से पुकारा गया है ।* बौद्ध साहित्य मे हे न- 
साग ने वीद्ध भिक्षुओ पर मिहरकुल के अत्याचारो की व्याख्या की है। 
इस प्रकार जेनो एव बोद्ो पर भत्याचारी के रूप मे कल्कि या मिहरकुल 
का उल्लेख ५२० ई० मे मिलता है।* 


'सेकोद्रेशटीका” से कल्क (पाप) का सम्बन्ध मेत्रेय से मानते हुए 
ब्राह्मण वर्ण के कल्क (पाप) का निवारण मेभेय द्वारा कराया गया है।" 


१२ तत कलो सम्प्रवृत्ते सम्मोहाय सुरद्विपाम्‌ । 
बुद्धों नाम्नाजनसुत फीकटेपुमविष्यति ॥ “-भागवत्‌ १/३/२४ 
देवद्विपा निगमवरत्म॑नि निष्ठिताना पुमिमंयेन दिहितामिरदृश्यतू मि' । 
छोकाना ध्नता मतिविमोहमलिप्रलोभ वेष विघाय बहु भाष्यत औपधम्य॑म्‌ ॥। 
“वही, २/७(३७ 
भूमेभरावतरणाय यदुष्वजन्मा जात फरिष्यति सुरैरपि दुष्कराणि । 
वादरिमोहयति यज्ञ कृतोध्तदर्हान्‌ छद्रान्‌ कलौ छ्षितिभुजोध्त्यहनिष्यदन्ते ॥ 


“वही, ११/४/२२ 
मध्यकालीन साहित्य में मवतारवाद, पु०४४६ 
इन्डियन एटीववेरी जि०४७ ( १९१८), पु० १८-१९ उद्ध त-मष्यकाछीन 
साहित्य में अवतारवाद, पृ० ४४६ 
५. ब्रह्मणादिवर्णनामेककल्कत्वाभिप्रायेणमुकवत्ञ॒ इति नामकरणान्मैत्यादिचतु- 


ब्रह्म विहार परिप्‌र्त्या सवंकाल रागद्वेपादिविशिद्धिनिवारणत्वेनेति नामाभिपेक 
पष्ठ । 


ण्द्‌न्प्फ 


“सेकोद्यणटीका, पृ० २१ उद्घृत वही, पृ० ४४८ 


२०८ तीथकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


जेन भ्रन्थो मे कल्काचाय नाम के एक ब्राह्मण का उल्लेख मिलता हैं 
जिसका पौराणिक कल्कि से कुछ साम्य दृष्टिगत होता है। कल्काचा्य॑ 
बुद्धि से ब्राह्मण, पराक्रम से क्षत्रिय कहे गये हैं, इनका जन्म मध्य प्रदेश के 
घारानगरी मे हुआ बताते हैं, जबकि पौराणिक कल्कि का जन्म सम्भल 
ग्राम, जो कि मध्य प्रदेश दमोह में बताया गया है ।* 

इस प्रकार प्रभावकचरित की कल्कि कथा चरित्र ओर' व्यक्तिगत 
गुणों के कारण पौराणिक कल्कि के अधिक निकट प्रतीत होता है और 
पौराणिक कल्कि का विवरास प्रभावक चरित्र माना जा सकता है। 


उक्त रूपो के अछावा कल्कि का एक पौराणिक रूप महाभारत से 
लेकर कल्कि पुराण तक लगभग एक सा ही प्रतीत होता है। महाभारत 
में कहा गया है कि जब कलियुग मे पापो की अत्यधिक वृद्धि हो जायगी 
तो एक महान्‌ शक्तिशाली बालक ब्राह्मण परिवार मे पेदा होगा, जो 
“विष्णुयशा कल्कि” कहलायेगा | जो स्वेच्छया अस्त्र-दस्त्र प्राप्त करके 
दुष्टो का नाश एवं धर्म की स्थापना करेगा !* विष्णुपुराण भविष्य 
में जन्म लेने वाले सम्भल निवासी विष्णुयश के पुत्र को वासुदेव का अशा- 
वतार रूप कल्कि मानता है जो दुष्टो का नाश करने के लिए अवत्त- 
रित होगे।* 

भागवत की सभी सचियो मे विष्णुयश के पुत्र को कल्कि का अवतार 
कहा गया है एवं उनका प्रयोजन दुष्टो का नाश कर धम्म की स्थापना 
करना बताया गया है ।" 
८, अवतारो के विभिन्‍त प्रकार 

यहा पर अवतारो के विभिन्‍न प्रकार से तात्पय॑ ईइवर ने किन-कित 
रूपो अथवा योनियो मे जन्म लिया उससे है| मुख्यतया ईदवर ने चार 
योनियो मे अवतार ग्रहण किया है, दशावतार की अवधारणानुसार-- 

१--जन्तु मत्स्य, कूमे 

२--पशक्षु * वाराह 





प्रभावकच रित, कालकसुरिचरित ०, पृ० २२-२७ 
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महाभारत-वनपव॑ १९०/९३-९४ ९६(९७ शातिपव॑ ३४९/-३८ 
विष्णुपुराण ४(२४/९८ 

भागवत १/३|२५, २/७/३८, ११/४/२२, १३/१/१८-२३ 


>> ७६ ७ 0 /छ 


अवतार की अवधारणा २०९, 


३“-मानव-पश्षु : नरसिह 
४--मानव रूप * वामन, परदुराराम, राम, कृष्ण, बुद्ध और कल्कि 
परन्तु भागवत्‌ के २४ अवतार की अवधारणानुसार निम्न योनियों 
या कोटियो मे ईएवर ने अवतार ग्रहण किया है-- 
१--जन्तु - मत्स्य, कूमे 
२--पशु॒वाराह 
३--पक्षी : हस 
४--मानव-पश्ु : नर्रसह, हयग्रीव 
५--मानवरूप * सनकादि, नारद, नर-नारायण, कपिल, दत्तात्रेय, 
यज्ञ, ऋषभदेव, राजा पृथु, घन्वन्तरि, मोहिनी, वामन, परद्गुराम, 
व्यास, रास, बलराम, श्रीकृष्ण, बुद्ध, भौर कल्कि | 
९ अवतार की अवधारणा के सम्बन्ध में एनीबेसेंट के विचार 
डॉ० एनीवेसेंट ने अपनी पुस्तक “भवतार' में अवतार की अवधारणा 
के विकास मे सत्व, रज और तम गुणो की महत्वपूर्ण बतलाया है, क्योकि 
प्रकृति मे तीनो गुणो का सन्तुलित होना आवश्यक होता है। जैसे कि 
रजो गुण ओर तमो गुण का प्रभाव अधिक हो जाता है तो इन दोनो के 
मिश्चित प्रभाव से सतोगुण का हास होने लगता है जिससे सत्‌ गुण से 
सम्बन्धित सुख एवं शान्ति क्षीण होने लगती है। इस प्रकार प्रकृति मे 
असन्तुलन की अवस्था के कारण भन्याय, अत्याचार, अनाचार आदि गुणो 
का प्रादुर्माव हो जाता है। इसी असन्तुलन की अवस्था को सन्तुलित 
करने के लिए ईहवर अवतार लेता है। 
खनिज, वनस्पति एवं पशु आदि के अपने-अपने विकास के नियम 
होते हैं। नियम एक प्रकार का बल होता है जिससे सभी वस्तुओो पर 
नियन्त्रण किया जा सकता है और अपने को सुरक्षित रखा जा सकता 
है। मनुष्य के विकास के मार्ग को प्रशस्त करने के लिए ईष्वर स्वयं 
मनुष्य रूप में अवतरित हो मनुष्योचित व्यवहार करते हुए अपने जीवन 
को उच्च आदर्शा की भोर ले जाते हैं। जिससे कि मनुष्य उनका अनुसरण 
करके अपने जीवन को आदर बना सकता है । 
अवतारो के निम्न क्रम से 8ए0००४०४ ४९००४” अर्थात्‌ विकासवाद 
की झलक दिखाई पडती है। प्रथम मत्स्य अवतार जल मे रहने वाला, 
कूम॑ अवतार जल एवं थल भें रहने वाला या चलते वाला, उसके बाद पूर्ण 
पशु अवतार वराह्‌ का हुआ, उसके पृरचात्‌ आधा पशु और आधा मानव 
१४ 
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मिश्चित नरसिह का अवतार हुआ। तत्पद्चात्‌ पूर्ण पुरुष का बोना रूप 
वामनावतार होता है। परशुराम पुरुष के विकसित रूप तो हुए परन्तु 
स्वभाव से पशुओं की तरह हिसक वृत्ति के थे। उनके बाद धनुष-बाण से 
स्वयँ एव पर की रक्षा करने वाले राम का अवतार होता है, जिल्होंने 
अन्याय का प्रतिकार करने के लिए रावण के विरुद्ध बाण चलाये तथा 
मर्यादापूर्वक राज्य का सचालन किया, इसी से राम को मर्यादा पुरुषोत्तम 
कहा जाता है। फिर आठवें अवतार के रूप मे श्रीकृष्ण हुए हैं जिन्होंने 
अपने वात्सल्य से सभी को अपने वश में कर लिया तथा युद्ध में पाण्डवो 
की सहायता की | काका कालेलकर ने एनीबेसेंट के उपरोक्त लेख के 
आधार पर यह विचार व्यक्त किया है कि--इसके बाद हिन्दू धर्म का 
विकास क्रम रुक गया | लेखक के मत एवं भारतीय दाशंनिको के विचार 
का यह परिणाम रहा कि तथागत बुद्ध को न्वें अवतार के रूप में अपना 
लिया, जिन्होने थोडी अहिंसा चलाई | काका साहब ने मत व्यक्त किया कि 
इसके बाद पूर्ण अहिसक समाज की रचना के लिहाज से भगवाब्‌ महावीर 
को १०वें अवतार मे होना चाहिए, परन्तु हिन्दू धर्म ते कल्कि को १०वा 
स्थान दे दिया । तात्पय यह है कि विकास का जो क्रम अवतारवाद मे था 
वह टूट गया | इसमे मानव के विकास की कथा रूपक और अलकार के शब्द 
मे प्रस्तुत हुई, इसमे शका नही है। खोजा सम्प्रदाय के पीर सदाबलदीन 
ने अपनी प्रुस्तक मे १०वा अवतार अली को बताया है।' इस प्रकार 
खोजा सम्प्रदाय मे भी विष्णु के दशावतार परम्परा को मान्यता दी 
गयी है। 

जो कमियाँ हैं, वे वास्तव मे हमारे विकास मे प्रेरणा का कॉर्ये 
करती है| मनुष्यों की इच्छायें भिन्‍न-भिन्‍न होती हैं और वे इच्छायें उन 
मानवों को अवनति की ओर ले जाती हैं। इसी को ठीक करने के लिए 
ईश्वर के अवतार की आवश्यकता होती है । 

यो तो सभी प्राणी ईश्वर की अभिव्यक्तियाँ हैं परन्तु उत सभी अभि- 
व्यक्तियो को न लेकर कुछ विद्येष गुणों से युक्‍त्त अभिव्यक्तियों को हैं? 
लेते हैं और उन्हे हम अवतार कहते हैं। मुख्य दस अवत्तार माने गये है 
क्योकि यह जीवन के विकास के रास्ते दिखाते हैं | 


१ प्रीचिग आफ इस्लाम द्रष्टव्य अमिनम्दन प्रस्थ (श्री पृष्कर मुनि उपाष्याम) 
पु० 3९१३ | 


अवतार फी अवधारणा : २११ 


१०. राधघास्वामों मत में दस अवतार फी अवधारणा 

राघास्वामी मतावरूम्वियो ने भी दक्षावतार के बारे में लिखा है। 
राधास्वामी मत के अनुयायी बावूजी महाराज ने कहा है' कि हिन्दू 
शास्त्रों के अनुसार पहले मच्छ, वच्छ ओर वाराह अवतार हुए। फिर 
नरसिंह अवतार हुआ। पहले तीन पशु रूप में थे। चौथा अवतार नर 
ओर पशु सन्धि का था और इसके वाद नर रूप मे अवतार हुए। अन्त 
में श्रोकृष्ण महाराज ब्रह्म के पूर्ण अवतार हुए | ब्रह्म और ब्रह्माण्ड देश 
के अवतार जब खत्म हे चुके तब इस समय कलियुग मे निमंल चेतन्य 
देश के सन्‍्त अवतार हुए । 

वावूजी महाराज का कहना है' कि पिण्ड ( शरोर) में छ भक्र हैँ, 
ब्रह्माण्ड में छ' कमल हैं और दयाल देश ( निर्मल चेतन्य देदा ) मे छ. 
पष्च हैं। दसो अवतार जो जगत्‌ में आये श्रह्म हो के अवतार थे, मगर 
पहले तीन अवतार मच्छ, कच्छ वाराह पश्ुपन्र के थे और उनका 
ताल्लुक नीचे के तीन चक्रो से था जिसमें हैवानो ताकतो का जोर बहुत 
ज्यादा हैं। मच्छ अवतार गुदा चक्र का, कच्छ अवतार इन्द्रिय 
(जननेन्द्रिय) चक्र का, वाराहु अवतार नाभि चक्र का शूकर रूप में था। 
हृदय चक्र पशु ओर नर का सन्धि स्थल है। हृदय चक्र पर सिमट कर 
आने से पशुओ की मृत्यु हो जातो है और अगर वहाँ वेठकर बहोश 
कायंवाही ( अप्रमत्तमाव से कर्म ) कर सके तो नर नर-श्रेणी मे आ जाता 
है। नृसिह यानी नर और पशु का भवतार हृदय-चक्र का था | इसके बाद 
ऊपर के चक्रो और कमलो के अवतार आये और सबसे आखिर मे 
श्रीकृष्ण महाराज ब्रह्म के पूर्ण अवतार हुए। सतयुग से लेकर द्वापर के 
अन्त तक पिण्ड देश और ब्रह्माण्ड देवा के अवतार हो चुके, तब कलियुग 
मे ब्रह्माण्ड के ऊपर निमंल चेतन्य देश ओर दयारू देश के सन्‍त अवतार 
होने का समय भाया। इससे पहले सन्‍्तो को अवतार लेकर थाने फी 
जरूरत नही थी, क्योकि जीवों का अधिकार नही था, उसी कायदे से 
जिससे कि सतयुग ओर भेतायुग मे कृष्ण नही आ सकते थे । 

इस प्रकार राधास्वामी मत के अनुयायी भी ईश्वर के दस अवतारो मे 
विद्वास करते हूँ मान्न अन्तर यह हैं कि उन्होने कलियुग में कल्कि 
अवतार की जगह सन्त बमवतार की अवधारणा प्रस्तुत की है । 
१ बचन बावूजी महाराज--भाग १, पृ० २३५७, घचन ७४, ८ १२ ४० 
२ वही, पृ० २६९, बचन ७७, १२.१२ ४० 
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११, पारसियो में दस अवतार की अवधारणा 


पारसियो के धमंग्रत्य जेन्दावेस्ता', जिसे ईसा पूरे छठी शताब्दी का 
माना जाता है, मे वेरेथूष्न ( वत्रहत्‌ 5 इन्द्र ) के दस अवतारो का वर्णन 
मिलता है'--१ वायु, २ ऋषभ या वृषभ, ३ अब्व, ४ ऊँट, ५ वराह, 
६ कुमार, ७ कौआ, * मेष, ९ भृग, १० पुरुष | 

इन अवतारो मे से कुछ का वर्णन प्राचीन सस्क्ृत साहित्य में आया 
है--वायु, वृषभ या ऋषभ, अश्व था 'हयग्रीव”, वराह, कुमार या वामन 
और पुरुष ! 

'सहि प्रत्यक्ष वरुणस्य पमुयन्मेष ॥/* 

धारुणी च हि त्वाष्टी चावि |” 

वरुण और त्वष्टा दोनो इन्द्र ( वृत्रह॒त्‌ ), प्रजापति और विष्णु पे 
अभिन्‍न कहे गये हैं। अत जन ेन्दावेस्ता' के समान मिष' का विशिष्ट 
सम्बन्ध वेरे४घ्न ( वृत्रहन्‌ > इन्द्र ) के साथ प्राचीन सस्कृत साहित्य में 
भी प्रतिपादित है । ु 

भागवत्तपुराण में वराह, वामन, पुरुष, वुषभ और हाग्रीव का वर्णन 
मिलता है।* उपयुक्त विवरण से यह ज्ञात होता है कि पारसी और भार- 
तीय भायों की मूल परम्परा एक ही थी, किन्तु कालान्तर में अलग-अलग 
देशो मे विकसित होने के कारण उनमे परस्पर भेद हो गया । जेन्दअवेस्ता 
में इन्द्र के जिन दस अवतारों का वर्णन मिलता है उतमे ऋषभ, भरे, 
हयग्रीव, वराह, कुमार या वामन पुरुष ऐसे नाम हैं, जो वेष्णव परम्परा 
मे विष्णु के, जिन चौबीस अवतारो की कल्पना की गई है, उनसे मिलते 
हैं। इन्हे इन्द्र का अवतार मानने से यह भी घिद्ध होता है कि प्रारम्भ मे 
इन्द्र ही महत्वपूर्ण देवता थे किन्तु कालान्तर मे जब विष्णु महत्वत्र 
देवता बन गए और अन्य सभी देवताओं को उनके अधीन मान लिया 
गया तब अवतारो की यह कल्पता भी उनके साथ जोड दी गई। वे 
जेन्दअवेस्ता मे उल्लिखित इन अवतारो मे परशुराम, राम, कृष्ण, १6 
आदि के नाम नही मिलते हैं, इससे ऐसा लगता है कि ये सभी आर्यों कै 


बहरामयस्त १/२७, डार्मेस्टेटर कृत अंग्रेजी अनुवाद 
दतपथक्राह्मण २(५/२/१६ 
वही, ७/५/२/२० 
« भागवतपुराण १/(३/१-२६ * २(६(४१-४२ ११/४/३ - १०(१३/२० 
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अवतार फो अवधारणां २१३ 


भारत निवास के बाद अवतार रूप में कल्पित किए गए, यद्यपि इससे एक 
बात तो सुनिश्चित रूप से सिद्ध हो जातो है कि अवतारो की अवधारणा 
का विकास आर्यों के भारत मे आने के पूर्व हो चुका था। यदि हम ऋषभ 
के अवतार की अवधारणा को लूँ, तो हम पाते है कि ऋषभ को वेदो मे 
तो स्थान मिला ही है किन्तु उन्हे जेन परम्परा मे प्रथम तीर्थंकर के रूप 


में स्वीकार किया गया है और इस प्रकार उन्हे सम्पूर्ण आये सस्क्ृति का 
आदि पुरूष माना जा सकता हैं । 


निष्कर्ष रूप मे मात्र हम इतना हो कहना चाहेंगे कि अवतारवाद 
की इस अवधारणा के बीज भारत के बाहर भी अत्यन्त प्राचीनकाल मे 
उपस्थित थे | 


१२, अवतारो की चोबीस संख्या की अवधारणा 


पुराणो मे सर्वाधिक प्रचलित दशावतारो के अतिरिक्त 'भागवतपुराण! 
में भगवान्‌ के असख्य अवतार बताये गये हैं। कभी इनकी सख्या 'बाइस', 
'चोबीस”' और कभी सोलह बताई गई है। भागवत के दशम स्कन्ध 
के द्वितीय अध्याय में दस और चालीसवें अध्याय मे बुद्ध को जोडकर 
ग्यारह अवतार बताये हैँ ।" 

भागवत के आधार पर लिखे गये एक अन्य ग्रन्थ “लघुभागवतामृत” 
में अवतारो को सख्या पच्चीस मानी गयी है ।* सात्वत तन्‍त्र तो इससे भी 
आगे बढकर लगभग इकतालिस अवतारो की सूची प्रस्तुत करता है ।" 


भागवत में दशावतारों की अवधारणा के अतिरिक्त चौबीस अवतारो 
की अवधारणा भी प्रचलित रही है। भागवत को चौबीस अवतारो की 
इस कल्पना को इतिहासकारो ने बौद्धो भौर जेनो से प्रभावित माना है । 
ओी गोरीशकर हीराचन्द ओझा का कथन है-बुद्ध एव ऋषभ को हिन्दुओ 
के अवतार मे स्थान देने से प्रतीत होता है कि बौद्ध एवं जैन धर्म का “ 
प्रभाव हिन्दू धर्म पर पडा था इसलिए उनके प्रवतंको को विष्णु के अव- 
तारो में सम्मिल्ति कर लिया गया। इसके चौबीस अवतारों की यह 


, श्रीमद्भागवत १/३/१-२६ 

वही ११/४/६, १९/४|१७-२२ 
बही १०/२/४०; १०/४०/१७-२२ 
छघुभागवतामृत पृ० ७०, इछोक ३२ 
सात्वत तन्‍त्र द्वितीय पल 
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अवतार की अवधारणा ; २१५ 


विद्या का उपदेश देते हुए प्रस्तुत किये गये हैं। महाभारत के शान्तिपवे मे 
सन्‌, सनत्सुजात, सनन्‍द, सनन्‍्दन, कपिल, सनातन, सनत्कुमार ब्रह्मा के 
सात मानसन-पुत्र कहे गये हैं।'* इन्हे निवृत्ति धर्मंपालक, योग, साख्य, 
घमं के आचाय॑, मोक्षाभिलाषी एव पशुसिह का विरोधी बताया गया है ।* 
विष्णुपुराण मे एक “कौमार सर्ग” की व्याख्या की गई है।* भागवत 
पुराण मे भगवान्‌ चार ब्राह्मण-सनक, सनन्‍्दन, सनातन ओर सनत्कुमार 
के रूप मे अवतरित होकर ब्रह्मचय का पालन करते हैं ।* भगवान्‌ के तप 
अथंवाले “सन” त्ताम से युक्त सनक, सनन्‍्दन, सनातन और सनत्कुमार 
रूपो मे अवतरित होकर क्षत्रियो को उपदेश देने का उल्लेख है| पुन 
भागवत में विष्णु के हस, दत्तात्नेय, सनक, सनन्‍्दन, सनातन, सनत्कुमार 
ओर ऋषभ कलावतारो का उल्लेख मिलता है ।* 

भागवत की परम्परा मे इन्हे विष्णु के चौबीस अवतारो में स्थान 
प्राप्त हुआ है । सनकादि आत्मज्ञानियों की अपेक्षा विष्णु के भक्त अवतार 


विदित होते हैं । 


२ वराह-अवतार 
वराह्यवतार की विशद व्याख्या हम पहले कर चुके हैं । 
३ नारव-अवतार 


वेदिक और पौराणिक साहित्य मे विभिन्‍न स्थानों पर नारद का 
उल्लेख पाया जाता है। ऋग्वेद और अथर्ववेद के कुछ सूक्तो के रचयिता 
नारद पवत” एवं “त्तारद कण्व” नाम के ऋषि कहे गये है।” नारद के 
नाम का परिचय सामवेदीय परम्परा मे भी मिलता है।* छान्दोग्यो- 


१ छान्दोग्योपनिषद्‌ ७(१/९ * द्रष्टव्य- म०सा०अ०, पृ० ४८९ 

२ महाभारत, शान्तिपव॑ँ ३४०/७२-८२ 

है यही, शान्तिपर्व ३४०/७२-८२ 

४ विष्णुपुराण २(१/२५ 

५ भागवत १/३/६ 

६ वही २/७/५ 

७ वही ११/४/१७ 

८. ऋग्वेद ८१३, ९(१०४-१०५, अथवंवेद ५/१९/१, १२/४(१६ 


उद्धुत-मष्यकालीन साहित्य में अवतारवाद, पृ० '४९१ 
९ द्रष्टव्य-चही, पु० ४९१ 





२१६ : छोघ॑कर, चुद्ध और ऋच॒तदार : एक ऋष्ययन 


पनिषद्र में नारद को अनेक विद्याओं का ज्ञाता कहा गया है ।" महाभारत 
जान्तिपव में चारठ पर्वत ऋषि के मामा कहे यये हैँ । महाभारत के इसी 
पद में नारद तपन्‍या के फलस्वरूप विष्णुद्शन प्राप्त करते हैँ ।? ठघा 
नारायण ऋषि से “'एकान्तिक मत” का ज्ञान प्राप्त करने का उल्लेख 
है।' इस प्रकार महाभारत में दिष्णु ओर नाराबण-भक्त के रूप में नारद 
का चन्च्रि-चित्रण किया यया हैं। योता में देवषि भारद का उल्लेख दिव्य 
विमूतियों में हैं ।” देष्णव एवं बच्य धर्मों के प्रवर्तकों के अचत्तारोकरण के 
साथ भागवत में देवर्षि चारढ का तोचरा अवतार ऋषियों की सृष्िद में 
माना यया है । काहून्तर में ऊत्र देष्णव एवं वन्य घर्मों में मवताराद 
की अवघारणा विकसित हुई, तव देवषि नारद को भी ईब्चर का बवतार 
मान लिया गया | इस बवतार में नारद के बवतार क्ा मुल्य प्रयोजन 
सात्वत तन्‍्त्र अयवा चारढ पाचरात्र का उपदेश देना दताया या है, 
परन्तु चौबीस लोलादतारों में नारद का नामोल्लेख नहीं है ।' 

भागवत में वे ढासी के पुत्र बताये यये हैँ परन्तु वहीं प्रधम स्कत्व में 
इनका सम्बन्ध प्रेमा-भक्ति से परिलक्षित होता है। भक्तों एव प्रदको 
की परम्परा में हो नारद को विष्णु का अवदार माना गया है| बन्य 
अचतारों की अपेज्ञा नारछवतार की अवधारणा जधिक अ्रसिद्धि को वहीं 
प्राप्त हुई | 
४ स्र-तारायण-अबतार 

भागदत की तीनो सूचियों में चर-नारायण की उत्तत्ति घर्मं की पत्नी 
दक्ष प्रजापति की कन्या मूर्ति के गर्भ से बतायी गई हैं ।* नर-तारायण ने 
अवतार लेकर ऋषि रूप में रहकर मन एव इन्द्रियो पर चयम प्राप्त 


१. छान्दोग्वोपनिषद्‌ ७/१/१ 


२ नहामारत, शान्दिपव २८ 

३ उही, घान्दिपर्द १९० 

४. वही, २३४/४-ने२ 

५ योता १०/२६ 

६ नायव्ठ १/३/८ 

७. वही, २/७ 

८ वहीं, (/५/२३, ३८-३५ 

९ दही, १/३/६, २/७/६; ११/४/१६ 


अपतार फो सवपारणा : २१७ 


फरने के लिये बठिन तप गिया। कद के “पुरुष सूक फे रचनाकार 
नाययण ऋषि गहे गये हैं।* धतपय ब्राह्मण भें पुर्ष से स्वरूपित 
“पुरुष नारायण” पाचरात्र यज्ञ के कर्ता एवं सबका अतिक्रमण फरने 
वाले सर्दव्यापी और मर्वात्मा गह्ढे गये हैं।* तंत्तिरोग आरण्पक में 
नारायण को विष्णु एवं वासुदेव से सम्बद्ध बताया गया है ।' 


महामारत में मजुन एवं कृष्ण को भर एवं नारायण का अवतार 
पहा गया है। साथ हो अजुन नर मे अतिरिक्त ६न्द्र के भो अवतार फटे 
गये हैं।” महाभारत में एक अन्य स्थल पर नर के अ्जुनरूप में एन्द्र के 
अदध से उत्पन्न होने फा शाग्यान उपछः्ध है, यहाँये नारागण के समा 
एवं पाएए पृष्र पे गये हैं ।। यहूँ पर हमे नर, इन्द्र एवं अजुन का 
अभिन्‍न सम्बन्ध प्रतीत होता है । 


प्र्वेद वी फुछ ऋाचायों मे इन्द्र एय नर की एमररूपता स्पष्ट होतो 
है।' इन तथ्यों के अवछोगल से नर-नारायण ओर इन्द्र-विष्णु इन दोनो 
शब्दों के योग का परस्पर सम्बन्ध स्पप्टतया स्वरूपित होता है। बेदिक 
साहित्य में इन्द्र-विष्णु पी अपेसा नर-नायगण का सम्बन्ध उतना स्पष्ट 
नहीं है। यदि इनको प्राघोन वेदिक ऋषि माने तो एनगा अस्तित्व भिन्‍न 
प्रतोत होता है। कालान्तर में इन्द्र और नर तथा विष्णु ओर नारायण 
के एकोकरण के वाद इन्द्र एवं विष्णु के स्थान पर नर नारायण छब्दो का 
सयुक्त रूप प्रचलित हुआ | इसको अंधत पुष्टि महाभारत से होती है ।” 





१ ऋष्दद १०[९०[८ उदृठ-मपयदालोन सादिर्प में अवतार॒बाद, पृ० ४७६ 
“तुरपो हु नारायणोशामयह्‌ु”--घतपप ब्राह्मग १३/६/१/१ 
३ “तारायणाय विदमदे यासुदेवाय धोमहि, तन्‍ना पिष्णु" प्रचोदयात्‌, 
“-पैत्तिरीय आरण्पक १०/९/५ 
४ “भीमसेन तु वातस्य देवराणस्मघाजुनम्‌” 
महामारत, आदिपय ६७/१११ 
५ “हुन्द्रिनरस्तु भविवा यस्य नारायण सखा | 
सोष्जुनेत्यभिविल्याठ पाण्हो पुत्र; प्रतापवान ॥ 
“महाभारत, आदिपव ६७/११६ 
६ “(टन्द्रवो नरः सख्याय सेपुर्मद्दो यन्त' सुभतये घकाना' । 
इन्द्र नर' स्तुवन्तों ब्रह्मकारा ॥ “ऋग्वेद ६/२९|१,४ 
७, महाभारत, आदिपर्व ६७११७ 


२१८ * ठोथ॑कर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


इस प्रकार दोनो तथ्यो के तुलनात्मक अध्ययन से यह स्पष्ट होता है 
कि चौबीस अवतारो मे नर-नारायण वेदिक साहित्य मे उल्लिखित नर 
नारायण की अपेक्षा नारायणीयोपारुथान मे उल्लिखित नर-नाराबण के 
अधिक निकट प्रतीत होते हैं। यही नर नारायण अपनी तपस्या के बल 
पर विष्णु के २४ अवतारो मे मान्य हुये | 


५ क्पिल-अवतार 


ऋग्वेद सहिता में कपिल वर्ण के ऋषि का उल्लेख मिलता है।' 
इवेताइवरउपनिषदु से भी कपिल के रूप मे कपिल ऋषि का सन्दर्भ 
मिलता है।* पुन इस उपतिषद्‌ मे कपिल को हिरण्यगभ का पर्यायवाचों 
माना गया है।* बाल्मोकिरामायण तथा महाभारत के “वनपव॑” में 
६०००० पुत्नो को कपिल के द्वारा भस्म करने की कथा है |” महाभारत मे 
ही उनको वासुदेव से अभिहित किया गया है।" महाभारत के “शान्तिपव” 
में ब्रह्मा के सात मानस पुन्नो मे कपिल का भी नाम विद्यमान है | गीता 
एवं भागवत में कपि को सिद्ध कहां गया है ।” “विष्णुसहस्तनाम” 
धाकरभाष्य मे भमहषि कपिल को वेदो का ज्ञाता एवं उनको साख्यवेत्ता 
दे कहा गया है।* सूर्य-निवास के कारण ये अग्नि के स्वरूप वहे 
गये है ।' 


१ “दक्ानामेक कपिल समान त हिन्वन्ति क्रतवें पार्याय 7 
--ऋणग्वेद १०२७१६ 
२ “ऋषि प्रसृत कपिल यस्तुमग्रे ज्ञाने विर्भाति जायमान च पदयेत | 
“-श्वेताधवतरोपनिषद्‌ ५(र 
३ यही, ३/४/४, १२/६(१८ उद्धुत-म० सा० अ०, १० ४८५ 
बाल्मीकि रामायण १/४०, महामारत, वनपव॑ ३/१०७ 
५, “ददुशु कपिल तन्न वासुदेव सनातनम्‌ । 
“-बाल्मीकि रा० १/४०/२५ 


बही, १/४०/२; महाभारत वनपर्व १०७/१२ 
महाभारत, शास्तिपर्व ३२४०/७२-०८४ 

गीता १०/२६ 

विष्णुसहस्ननाम शाकरभाष्य, पृ० १७७ एलोक ७० 
भागवत १/३/१०, २/७/३, २/२१/३२, ३/२४/३० 


“४० (९ छ .##0 


अंवह्ार शो सवपारणा : २१९ 


इस प्रकार महाभारत में कपिल के जो विविध रूप हमें दिग्वाई देते 
हैं उनते यह निषिचित कर पाना कठिन है कि सास्यवेतता आग्नेय एव 
संगर-पुश्रो को भस्म करने बाले कपिल एफ हो हैं या भिन्‍न-भिन्‍न, कयोफि 
विष्युपुराण एव भागवत में इनके पृथक्‌-पृषक्‌ रुपो का वर्णन उपलब्ध हे, 
विष्णुपुराण में बर्दम प्रजापति के 'दध्ंसपाद” नाम के पुत्र का उल्लेस्म 
मिलता है।" इससे सास्यवेत्ता कपिछ का आभामस होता है पयोकि बहुत 
सम्भव है कि सात्य का विकृत रुप घांस हो गया हो । पुन. विष्गुपुराण 
में पुरषोत्तम ने अंध रूप कपिल का सगर के पुत्रों को भस्म करने का 
आख्यान मिलता है।* वहां उनके साँस्यवेत्ता होने फा फोई उल्लेस नहीं 
है। भागवत में एक अन्य स्थल पर सिद्धो के स्वामी नपिल द्वारा आसुरि 
की उपदेश देने वा उल्देस मिछता है।? भागवत में गरद॑म प्रजापति के 
यहाँ कपिललप के अवतार ग्रहण करने, साख्य मत या उपदेदा तथा 
सास्यधास्प॒ की रचना करने का उल्लेस है ।* भागवत में सगर के पुत्रो 
को भस्म करने वाले कपिल को भगवान्‌ का अवतार कहा गया है |" इस 
प्रकार भागवत के इन रूपो में कोई साम्य नही है । 


हम देखते हैं कि महाकाव्यों एव पुराणों में कपिछ को कथा का विकास 
पृथकू-पृथक्‌ है, परन्तु चोदीस अवतारो में कदम पुत्र एवं साख्यवेत्ता कपिल 


को हो स्थान प्राप्त हुआ है। भागवत के विवरणो से साख्य प्रवतंक कपिल 
को हो अवतार माना गया है।' 


६ दत्तातेघ-अथवतार 


ऐतिहासिक दुष्टिकोण से दत्ताश्रेय अवतार की अवधारणा नर-नारा- 
यण की गपेक्षा मधिक परवर्ती प्रतोत होतो है। बेदिक साहित्य एवं वेष्णव 
महाकाव्यो में इनका उल्लेख नही हुआ है । गीता एवं विष्णुमहस्त्रनाम 
में भी इनका उल्लेख नही प्राप्त होता है। भागवत की सभी सूचियो मे 





१ विष्णुपुराण १(२२/१२ 

२. विष्णुपुराण ४/४/१२-१६ 

है भागवत १/३/१० 

४ वहो, २/७(३, ३/१२/३, ३/२४(३० 
५ वही, ९/८ हारिश चन्द्र ठोल्य। 
६. वही, १(३(१०, २/७|३ 5, नवजीवन उपवच्, 


मोती डुगरी रोट, तय'२-4 


२२० तीथंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


दत्तात्रेय अनुसुइया के वर माँगने पर उसके गर्भ से उत्पन्न हुए ।" अलक 
एव प्रहलाद को इन्होने ब्रह्म ज्ञान का उपदेश दिया। राजा यदु और 
सहस्त्राजु न दोनो ने दत्तात्रेय से योग एव मोक्ष की सिद्धियाँ प्राप्त की।* 
भागवत के अनुसार दत्तान्नेय ने विष्णु के अन्य कलावतार हंस, सनत्कुमार 
ऋषभ रूप मे अवतीण् होकर आत्मसाक्षात्कार का उपदेश दिया । इस 
प्रकार दत्तात्रेय को पुराणो मे तपस्वी कहा गया है। सक्षेपत पौराणिक 
आख्यानो के अनुसार दत्तात्रेय विष्णु के अवतार है । 


७ यज्ञ-पुरुष अवतार 


ऋग्वेद सहिता मे यज्ञरूप विष्णु का उल्लेख मिलता है तथा तैत्तिरीय 
सहिता एवं शतपथ ब्राह्मण के मन्त्रो से विष्णु और यज्ञ की एकरूपता 
स्पष्ट होती है ।* 

“यज्ञोवेविष्णु” 

विष्णुपुराण मे “आद्य यज्ञ पुरुष” और “यज्ञमूर्तिधर” नाम विष्णु के 
लिए प्रयुक्त हुए हैं ।* विष्णुसहत्ननाम मे भी विष्णु को यज्ञ शब्द मे अभि- 
हित किया गया है। मत्स्यपुराण मे “वेदमय पुरुष” का निवास यज्ञो मे 
बताया गया है |" 

परन्तु भागवत के यज्ञावतार का सम्बन्ध स्वायम्भुव मन्वन्तर'मे 
रुचिप्रजापति-आक्ृति से उत्पन्न यज्ञ पुरुष से है और इन्ही यज्ञ को चौबीस 
भवतारो में ग्रहण किया गया है।' 

इस प्रकार पुराणो मे जो यज्ञ के विभिन्‍न उपादान प्राप्त हैं उन्ही से 
यज्ञावतार का विकास परिलक्षित होता है। अभवतारो की कोटि मे आने से 
पूर्व यज्ञ पुरुष रूप के परिवर्तत से मानवीकरण का सकेत मिलता है । 
वेदिक साहित्य मे भी देवो के आशिक एव पूर्ण प्रकृति रूपो का दहन 
होता है। बुहृदारण्यकठपनिषद्‌ एवं छान्दोयोपनिषद्‌ ने “भाहुति” से 


१ भागवत १/३/११, २/७/४, ११/४/१७ 

२ वहो १/२/११ 

३ ऋगेद १/५६/३, तैत्तिरीय सहिता १/(७/४, श० ब्रा० १/९/१३ 
४ आयो यज्ञपुमानोय ', यज्ञमुत्ति पराव्यय/--वि० पु० १/९/६१-६२ 
५ विष्णुस॒हज्ननाम शाकरमाष्य, पृ० २५९-२६३, मत्तस्यपुराण अ० १५६ 
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अवतार की अवधारणा : २२१ 


'यज्ञविष्णु', 'यज्ञपुदष” और 'गर्भ! एवं पुरुष की उत्पत्ति का उल्लेख 
मिलता है।' 

उपयुक्त तथ्यो के आधार पर यज्ञ के मानवीकृत रूप का विकास 
दृष्टिगोचर होता है। कालान्तर मे इसी को पुराणकारो ने विष्णु का रूप 
माना । भागवत मे विष्णु के यज्ञ पुरुषा वतार का उल्लेख हुआ है इस रूप 
में वे यज्ञ की सफलता के प्रतोक ही नहीं बल्कि उपास्य विष्णु से भी 
सम्बद्ध प्रतीत होते हैं।* 


4 अऋषभ-अचतार 


भागवत में राजा नाभि एवं रानी महादेवी के पुत्र ऋषभ को विष्णु 
का अवतार कहा गया है ।' इस अवतार मे ऋषभ देव ने इन्द्रिय निग्रह 
एवं योगचर्पा द्वारा परम हसो के मार्ग का प्रतिपादन किया, ऐसा 
उल्लेख हे। बविष्णुपुराण में नाभिपृुत्र ऋषभ का उल्लेख मिलता 
है । महाभारत मे 'ऋषभ गीता' नाम के प्रकाश में ऋषभ ऋषि का 
उल्लेख तो मिलता है, किन्तु उनके अवतारी होने का कोई संकेत नही 
मिलता ।* 


इस प्रकार ऋषभ के अवतारी होने के बारे मे कुछ निश्चित कहना 
कठिन है | 

फरकुंहर ने भागवत का रचनाकाल ९०० ई० माना है ।* समकालीन 
जेन साहित्य मे ऋषभ के दिव्य जन्म का उल्लेख मिलता है इससे हम कह 
सकते हूँ कि भागवत में ऋषभ का अवतार रूप ग्रहीत होने के पूर्व हो 
जेन साहित्य ने ऋषभ के दिव्य जन्म का विवरण उपलब्ध था। 

इस सन्वन्ध मे जेन भ्रन्थो का प्रभाव भागवत पर स्पष्ट रूप से परि- 
लक्षित होता है क्योकि भागवत मे कहा गया है कि ऋषभदेव दिगम्बर 


१ वृहदारण्यकोपनिपद्‌ ६२/१२-१३, छा० उ० ५/८/९-२, 
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९७ 
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हव्गिन्चर हुचिणा के घनअ>हनक ऋषणन का ना इसा अणगांजन से २४ अब- 





लाना ऊ धुत क्षया गण | इन अक्लार भानठन 


अयोकन न्यष्द रूप के खक्षित होता है | 


६772 2“क-२-३ न दु्भननन-० नदिच्चिह्चिद ्च्शश््ह पका एद >क*वडारं ०० ० ७० 
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टुलुत 2९६ वो कारण उपण्णदोांन उन्ह दिण्ण के अव्नार-छप नस 


६... 
छ््यिा | 


९ पुघु-हव्तार 





ऋन्छेक में राजा हा उन्छेख मिऊ्सा 5छिएणफ्नण ने पथ को 
अटच्जज> च राजा पद्ध का उल्ल्ल नल हर । ण्णुयुगण न पृ के। 
दिष्णि ल्‍गए छव्लार ध््च्छ 3 दे नि हे द्िप्णयूराण 
(3०३६ 5। हउ्तार ऋऊहा गया है । चाथ हा दान पुराणांनदवण्णुपुरा+, 
छ्साफणर्ाएा का कणनव कह झा नाना कसा अन्निपराण ड्खम, छ्रच्ापनाए ब्कान मिली..." अर ल्तल्य्य्य्ताण #आससाकणजार-पए सा सु-सा ब्ञर झ्् लाध्य 
द्द युपुत्तण, अच्नयुराण, ह्वाउनाण जार नत्य्ययुराण सन पृथु छ)। ४(५।रा 
++ मजा यम 9-3... कैम ०० राजा के घाहिने हाथ पा 
स्त्याचारों बेन को भुजा से बताई गई है ।* राजा पथ के वाहिने हाथ न 
विद्दसार करादाण... धरम्मामनभ्काा.. 220... मयनयाराका-करका कक» प्र ८०-४५ च््ष्णि 'क्मकाममार की अपर कछ्त्द्ा गया &<]५ 
िद्चज/घ ऊश्ु क् आब्वार पर उन्हें दण्णु क्रा अगावदार कहां गधा ह | 


जहा साहा 5 ज्छछा अच्तारो 9-4 -न्जड तन न «०-2 ०७."क नि. 2 आम अक्मपर्थारपा-जयराप- प्रयोजन क्त्ह्नां डे 
च-टर४० अच्छचारा न हष्ड व्यान्त्ण का चउहार हो चुहन अब4व।७घ (हु ६, 
इसके पिपरीत पथ ऊूचदनान ने दे रे 5 ओम कला 
कचरा पिपरात पएथधु ऋचतार न द॑ पृथ्वी का सचनात कर उच्च औषधि क 





झोहल करते हुँ।* इतस हठीकात्नक् क्या से राजा पुु का कृषि एवं 
। 3 “व अब च्द़ा (पान मजाक 2 बाप, -+ होना है «०--मी जनक मे हांता <्‌. शधागदलपराण नरक. कपल पयक- पमामा-आाक-करमााह काम न्ग्ब विभिन्‍न 
'लऊाचण का ज्ञात >दत्तक हाचा छद्ध हाता ह्‌ | चानदतपुराण न दाचप्प 


००. पर अमानकणान-+> 2 एद कल्धाओ कप. दा एक ता च्विरण णिस्ता १] ष्डे 
स्थ्ला पर उत्तके रूपो एद कथाओं का एक सा व्विरण न्िल्ता ह। 
परन्तु भागवत के चौथे स्कन्च ने देच जो भुजाओ से उत्पन्न स्त्ी-पुरुष 
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अवतार की अवधारणा : २२३ 


के जोडे को विष्णु एवं लक्ष्मी का अंशावतार माना है।'" पृथु की उत्पत्ति 
का संकेत हमें केवल विष्णुपुराण मे ही परिलक्षित होता है।* 

सभी अवतारो के भवतारीकरण या अवत्तरण का क्रुछ न कुछ प्रयो- 
जन अवश्य होता है। रामक्ृष्ण, परद्ुराम, बुद्ध आदि गवतारों का मुख्य 
उद्देश्य धर्म की स्थापना करना था| इसी प्रकार राजा पृथ को भी कृषि 
एवं खनिज के महत्वपूर्ण अनुसन्धान के कारण अवतार कहा गया। 
भागवत में पृथु को विष्णु की भुवन-पालिनी कला का एवं उनकी पत्नी 
अचि को लक्ष्मी का अवत्तार कहा गया है ।९ इस प्रकार युगल आविर्भाव 
के कारण चोबीस अवतारों मे पृथ्‌ का अवतार अपना विशिष्ट स्थान 
रखता है । 
१० भत्स्य-अवतार ! इन दोनो का विस्तुत विवरण हम 
११ कच्छप ( कर्म ) अवतार दसावतारो के अन्तर्गत दे चुके हें । 


१२ घन्वन्तरि अवतार 


वाल्मीकि रामायण एव विष्णुपुराण में उनके आयुर्वेद के ज्ञान एवेत 
वस्त्रधारी धन्वन्तरि के रूप मे प्रकट होने का उल्लेख है ।* यहाँ उन्हे 
विष्णु से सम्बद्ध नही कहा गया है । मत्स्यपुराण मे भगवान्‌ धन्वन्तरि को 
आयुर्वेद का प्रजापति कहा गया है।" 

भागवत में समुद्रमत्थन की कथा मे भगवान्‌ द्वारा धन्वन्तरि के रूप 
में अमृत लेकर समुद्र से प्रकट हांने का उल्लेख है ।' पुनः भागवत में 
भगवान्‌ द्वारा धन्वन्तरि रूप में अवतरित होकर देवताओ को अमुत 
पिलाकर अमर करने का उल्लेख है साथ ही देत्यो से उनके यज्ञभाग को 


भागवत ४/१५/ १-३ 

विष्णुपुराण १/१३/३८-३९ 

भागवत ४/१५/३ 

'ततो धन्वन्तरिदेंध* एवेतास्थरघरस्सयम्‌ । 

विश्नत्कमण्डल्‌पूर्णममृतस्य समुत्यित ।!? --विष्णु पुराण १(९/९८ 
अथ वर्षसहस्त्रेण आयुर्वेदमय' पुमान्‌ । 

पृर्व घन्चन्तरिनाम अप्सरादच सुवचंसः ॥| 

“-वाल्मीकि रा० १(४५/३ १-३३ 





७६ >द0 0 ०७ 


५ मत्स्यपुराण २५०|१ 
'धान्वन्तर द्वादशव श्रयोदशमेव जे” 


हा 


“भागवत १|३/१७ 


रै२४ * तीर्थंकर, बुद्ध ओर अक्तार एक अध्ययन 


दिलाने का वणन है!" इसो अवतार मे उन्होने आयुर्वेद का प्रवर्तन 
किया। भागवत के एकादश स्क्न्ध मे ओषधियो की रक्षा के नि्मित्त 
धन्वन्तरि अवतार का उल्लेख न कर भत्स्यावतार बताया है।' 

यहाँ पर यह कहना तो सम्भव नही है कि दोनो धन्वन्तरि का पृथक 
पृथक्‌ अस्तित्व रहा है अथवा एक | परन्तु इतना तो अवश्य कहा जा 
सकता है कि पौराणिक समुद्र-मन्थन से उत्पन्न धन्वन्तरि को ऐतिहासिक 
काशिराज के पुत्र धन्वन्तरि से सम्बद्ध कर दिया गया होगा । 

अत घनन्‍्वन्तरि को अवतारवादी दृष्टिकोण से विष्णु के चोबीस 
अवतारो मे गृहीत किया गया। यहाँ पर उनके अवतरण का मुल्य 
प्रयोजन सासारिक प्राणियों को दुख-दर्द एवं रोग से विमुक्ति दिलाता 
रहा है | 
१३ मोहिनी-अचतार 

भगवान्‌ के मोहिनो रूप मे अवतरित्त होने का विवरण देवासुर सग्राम 
के अनन्तर ममुद्र-मन्थन की कथा से सम्बद्ध है । समुद्र-मन्थन से उपलब्ध 
रत्नो में लक्ष्मी ओर अमृत की प्राप्ति के लिए देव-दानवो मे पुन सघषं की 
स्थिति होने पर नारायण के मोहिनी-माया द्वारा सुन्दर रूप बताकर 
दानवो को छलने का उल्लेख है ।* विष्णुपुराण मे भी मोहिनी का यही 
रूप है । भागवत मे मोहिनी को १३वें अवतार के रूप में माना गया है 
एवं उनका मख्य प्रयोजन देत्यों को मोहित कर देवताओं को अमृत 
पिलाना रहा है ।+ 

इस भ्रकार मोहिनी अत्रतार का मुख्य प्रयोजन देवताओं को अमृत 
प्रदान कर असुरो पर विजय प्राप्त कराना रहा है | 





१ घन्व॒न्तरिव्व भगवान्‌ स्वयमेव कीर्तिनास्‍्ना नृणा पुरुएजा रुज आशु हन्ति । 

यज्ञे च भागममृतायुरवावरुन्ध आयुश्च वेदमनुशास्त्यवतीय॑ लोके ॥। 
““भागवत २|७४२ १ 

२ भागवत ११/४(१८ 

३ ततो नारायणी माया मोहिनी समुपाश्रित । 
स्त्रीरूपमद्मुतं कृत्वादानवानमिसंश्रित” ॥ 

“महाभारत, आदिपर्व १८४५ 

४ विष्णुपुराण १/९(१०७-१०९ 

५ भागवत १/३/१७ 


अवतार को अवधारणा * २९२५ 
१४. नर्रासह अवतार 


१५ बामन अवतार बह की विशद चर्चा पहले की जा 
१६ परशुरास अवत्तार 
२१७ व्यास अवतार 


अवतारो की कोटि मे जिन विभूति सम्पन्न व्यक्तियों को ग्रहण 
किया गया है, उनमे क्ृष्णद्व पायन व्यास भी एक हैं । वेसे तो व्यास शब्द 
भारतीय साहित्य मे एक समुदाय विशेष का बोध कराता है, परन्तु यहा 
व्यास से तात्पयं कृष्णद्व पायन व्यास से है। अथवंवेद सहिता एव ब्रह्मसृत्र 
के रचमग्रिता वादरायण को पौराणिक वेदव्यास से अभिहित किया 
गया है।' तेत्तिरीय आरण्पक मे व्यास पाराशय का उल्लेख मिलता है ।* 
डॉ० राधाकृष्णन ने अपनी पुस्तक हिस्द्री आफ इण्डियन फिलोसोफी मे 
कहा है कि “भारतोय परम्परा में शकर, गोविन्दानन्द वाचस्पति, 
आनन्दगिरि आदि ने ब्रह्मसुत्र के कर्ता वादरायण और व्यास को एक ही 
माना है तथा रामानुज, मावव, वल्लम ओर बलदेव ने भी उक्त कथानक 
का समर्थन किया है ।* 

इस प्रकार विभिन्‍न व्यासों का भान होता है, परन्तु भवतारबाद के 
विकास क्रम में किस व्यास को २४ अवतारो की श्यू खला में ग्रहण किया 
गया है, कहना कठिन है। महाभारत के रचयिता व्यास माने गये हैं, 
व्यास को भागवत्त एव विष्णु पुराण में अवतार माना गया है । विष्णुपुराण 
में २८ व्यासों की एक परम्परा मिलती है। गीता मे अवतारवाद की 
दृष्टि से मुनियों में व्यास को विभूति कहा गया है।* विष्णुपुराण के 
अनुसार भगवान्‌ प्रत्येक द्वापर भे वेदों के विभाजन करने के लिये व्यास 
रूप में अवतीर्ण होते हैं एव भागवत में व्यास को योगी तथा भगवान्‌ का 


कलावतार कहा गया है ( पुन भागवत भे भगवान के व्यासावत्तार 
रूपो का वर्णन मिलता है।* 
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२२६ : तीर्थंकर, वुद्ध ओर अवतार एक मष्ययन 


इस प्रकार वेदों के विभाजन के निमित्त हो व्यास का अवतार होता 
प्रतीत होता है। वेद व्यास, क्ृष्णद्वेपायन-व्यास एवं भागवतकार व्याप्त 
सभी के समन्वित रूप पौराणिक व्यास परिलक्षित होते हैं। 


१८ राम अवतार 
रामात्रतार की विथद चर्चा पहले को जा चुकी है। 


१९ बलराम-अवतार 

भागवत में कहा गया है कि जब पृथ्वी देत्यो से भाराक्रान्त होती है 
और जब देत्य पृथ्वी को रौदते हैं तव भगवान्‌ कृष्ण एवं बलराम के 
कलावतार रूप ग्रहण करते हैं ।* पुन भागवत्‌ मे बलराम के यहुवश में 
अवतारो का प्रसंग मिलता है ।* 

इस प्रकार बलराम के अवतार का प्रयोजन श्रीकृष्ण को मात्र सहायता 
पहुँचाना ही मुख्यरूप से कहा जा सकता है | 


२० श्रीकृष्ण-अवतार ओके 
२१ बुद्ध अचतार बह को विशद चर्चा पह 


२२, कल्कि मवतार 
२३ हुंत अवतार 


सामान्यतया सभी पौराणिक अवतारो के रूपो मे भिन्‍नता पाईं जाती 
है । हसावतार का मुख्य प्रयोजन उपदेश देना बताया गया है। उनके हंस 
रूप धारण करने मे भिन्‍नता है कही तो वे आदित्य, कही प्रजापति, कही 
विष्णु और कृष्ण से अभिहित किये गये हैं । अथर्ववेद सहिता में हस को 
पक्षी, जीवात्मा एवं आदित्य के प्रतोक रूपो में दर्शाया गया है।' हंस रूप 
मे वे सत्य को ब्रह्म के तृतीय पाद का उपदेश देते हैं । शकराचाये ने हस 


१ भूमेः सुरेतरवस्थविमदिताया क्लेशव्ययाय कलया सितक्ृष्णकेश । 
जात- करिष्यति जवातुपलक्ष्यमार्गः कर्माणि चात्ममहिमोपनिबन्धतानि |। 
““भागवंत २/७ /२६ 
२ एकोनरविशे विश्वतिमे वुण्णिषु प्राप्प जन्मनो । 
रामकृष्णाविति भुवो भगवानहर्धभरम्‌ ॥ “--बही, १/३/र३ 
३ श्रयवंवेद सहिता ८/७/२४, १०/८/१७; १०/८/१८ 
४ छान्दोग्योपनिषद्‌ ४/७/२-४ 
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की ध्वेतता एवं उड़ने की शक्ति के कारण आदित्य का प्रतीक कहा है। 
महाभारत मे प्रजापति फे अवतार रूप हस साधुओं की उपदेश देते है ।* 
छान्दोग्योपनिपद्‌ में साधुओ फा सम्बन्ध ब्रह्मा से बताया गया है।* विष्णु 
सहसनाम में विष्णु के लिए प्रयुक्त हम शब्द की व्यास्या करते हुए शकर 
कहते हैं कि 'हम' तादात्म्य भावना से सत्तार वा भय नप्ट करते हैं, 
इसलिए हम हैं अयवा आदाण में चलने वाले सूर्य के सदूध सभी घरीरो में 
व्याप्त हो जाते है इसलिए हंस हैं। इस व्यास्या से हम का विष्णु से आात्म- 
रूपात्मक मम्बन्ध परिदक्षित होता है ।* प्लीमद्भागवत्त में सभी स्थलों पर 
हसावतार का उल्लेय उपल्वध नहीं है, फिर भी हमसावतार ओर हंस- 
उपास्य दोनो का उल्लेस हमे मिलता है। भागवत के द्वितोय स्कन्ध में 
भगवान्‌ नारद को उपदेश देने के लिए हस रूप में आविभ'त होते हैं ।* 
भागवत के टूसरे स्थल पर ब्रह्मा द्वारा नारद फो उपदेश देने का आखस्यान 
उपलप होता है ४ पुन "एकादश स्कन्ध' में श्रीक्षष्ण फरे द्वारा ब्रह्मा जी 
को परमतत्व का उपदेश देने का उल्लेग मिलता है | 


इस प्रकार हम देगते हैँ कि 'महाभारत' के अतिरिक्त भागवत में भी 
हँस का ब्रह्म से फिसो ने किसो रूप में सम्बन्ध लक्षित होता है| भागवत 
के अनुसार सत्ययुग के मनुष्य का सम्भवत वेदिककाल़ीन पु, हंस, 
सुपण्ण, वेकुण्ड, परमपद, धर्म, योगेद्वर, अमल , ईश्वर, पुरुष, अव्यक्त और 
परमात्मा आदि नामो से उपास्य का लोलागान करते हैं ।? अतएव उपास्य 





२ महाभारत, धान्तिप्व २५६॥३०--४ 
२ छान्शेग्योपनिषद्‌ ३|१०[१-र३ 
हे मरोविदंभनों हम सुपर्णोमुजगोत्तम । 

हिरण्पताम सुतपा पद्मनाभ प्रजापति ॥ “-विष्णुसहस्नामस्तोत्रमू-३४ 
४ तुन्य च नारद भृश भगवान्‌ विवृद्धभावेन साथु परितुष्ट उवाघ योगम्‌ । 

शान घ भागवतमात्मततन्वदोप॑ यद्मासुदेवधरणा विदुरण्जगैय ॥। 

--भा० २/७/१९ 

५ वही, २|? ०/४२-४३ 
६ म मामचिन्तयद्‌ देव प्रशनपारतितीर्पया । 

तस्थाह हसरूपेण सक्राशमगर्म तदा ॥ “+यहो, ११/१३/१९ 
७ हस सुपर्णो वकुण्ठो धर्मो योगेश्वरोमछ । 

ईश्वर पुरुषोग्यक्त परमात्मेति गीयते ॥ “यही, ११/५/२३ 


२२८ . तोथंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


विष्णु को हस नाम से अभिहित कर हसावतार की कल्पना असम्भाव्य नही 
जान पडती | 


२४ हयग्रोव-अवतार 


दृशावतारो मे विष्णु के हयग्रीवावतार का उल्लेख नही मिलता, 
परन्तु आगे चलकर २४ अवतारो की अवधारणा मे हयग्रीव का नामोत्लेख 
प्राप्त होता है | यद्यपि विष्णुपुराण मे मत्स्य, वराह, कूम के साथ हयग्रीव 
का वर्णन है | 

पौराणिक हयग्रीव वेदिक साहित्य में उल्लिखित हयग्रीव का विकर्सित 
रूप प्रतीत होता है। ऋग्वेद और अथवंबेद मे 'ह॒य॑इव' शब्द का प्रयोग 
विभिन्‍न अर्थों मे हुआ है ।" अइवमेध का वेदिक यज्ञो में प्रमुख स्थान 
रहा है। 'वृहवारण्यक उपनिषद्‌' मे यज्ञ की अइवरूपात्मक कल्पना स्पष्ट 
दिखाई देती है जहाँ भइव की हिनहिनाहट को वाणी से अभिहित किया 
गया है।* साथ हो हय से देवताओ, बाजो होकर गन्धर्वो, अर्वा होकर 
असुरो एव अद्वरूप से मनुष्यो को वहन करने का प्रसग मिलता है। 
समुद्र को हयग्रोव का बन्धु एवं उद्गम स्थान कहा गया है ।* अत समुद्र 
से हयग्रीवावतार के बीज लक्षित होते हैं ॥ महाभारत आदिपर्व मे गरुड 
को स्तुति करते समय उन्हे प्रजापति, शिव, विष्णु एव हयमुख कहा ग्रया 
है ।* एक अन्य स्थल पर स्वय भगवान्‌ कहते हैं 'स्वर और वर्णोंका 
उच्चारण एवं वरदान देने वाले हयग्रीव मेरा ही अत्रतार हैं और उत्ती 
अवतार रूप में मेने मधु-केटम असुरो को मार कर वेदों की रक्षा की ।* 
महाभारत मे नारायण द्वारा हयशिर रूप धारण कर वेदो के उद्धार का 
उल्लेख मिलता है ।' 

उपयु'्त उद्धरणों मे हयग्रीव का सम्बन्ध यज्ञ, प्रजापति एवं वेदो- 
च्चारण से स्पष्टतया परिलक्षित होता है और सम्भव है कि इन्ही उपदानो 


१ ऋग्वेद ७/३१/१ ८/२१/१० 
अथर्ववेद २०/१४|४ २०|६२/४ 
बृह॒दारण्यक उपनिषद्‌ १/१/१ उद्घृत--म० सा० ब०, पृ० ४५२ 
वही १/१/२ उद्धत--वही, पृ० ४५२ 
महाभारत आदिपवं २३|१६ 
वही, शान्तिपर्व ३४२/९६-१० २ 
« वहो, घशान्तिपर्व ३४७/१ ९-७१ 
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अवतार फो अवधारणा २२९ 


के आधार पर पौराणिक मथानक का रूप दिया गया हो। भागवत में 
ब्रह्म द्वारा हयग्रीव अवनार ग्रहण मरने का उल्लेख मिलता हे। पुनः 
भागवत में हयग्रोवावतार द्वारा मघु-फेटम को मारकर वेदों का उद्धार 
करना मुख्य प्रयोजन बताया गया है ।" 


इस प्रकार २४ अवतारों बी अपरधारणा में हयग्रीवांबर फा मुख्य 
प्रयोजन दृष्ठो वा नाधकर पृथ्वो पर घने की स्थापना फरना है । अस्तु 
हयप्रीवावतार भे भी भगवानु के अवतरण का प्रयोजन अन्य अवतारों फो 
तरह धम का नाश कर धर्म की रक्षा फरना रहा है| 

पुन भागवत के द्वितोय स्वन्ध, अध्याय ७ में भी भगवान्‌ के घोद्यीस 
लोला-अवतारों की कया मुछ अन्तर फे साय वणित है, मात्र अन्तर 
इतना है कि प्रथम स्वन्ध, अध्याय 5 में यणित चौबीस अवताये में से 
नारद एवं मोहिनो अवनारो रे स्थान पर मनु एवं चक्रपाणि (गजेन्द्र-हरि) 
अवतारो दो लिया गया है। मत महा पर दोनो अवतारों यो विधद चर्चा 
करना उपयुक्त होगा । 
सनु अवतार 


भागवत के २४ अवतारो में मनु को भो बयतार रुप में ग्रहण किया 
गया है। भागवत में मनु का अवतार दो रूपो में मिलता है, एक तो 
व्यवितगत रूप में विष्ण के अवत्तार कह्टे गये हैं, तो यही दूसरों ओर 
विभिन्‍न मन्वन्तर में विभिन्‍न अवतार माने गये हैं । 

पौराणिक मनुओ या उल्लेख ऋग्वेद सहिता में 'मनु वेवस्वत', 'मनु 
सवरण!', 'मनु आप्मव' और 'चाक्षुप मनु' के नाम से मिछता है, जिन्हें 
सूवतो का रचयिता कहा गया है ।* 

शतपथ ब्राह्मण और छान्दोग्योपनिपद्‌ मे भी मनु का नाम मिलता 
है।' गीता के ज्ञान प्राप्ति के प्रसग में मनु शा उल्लेंग पाया जाता है।ई 
भारतीय साहित्य में “मनुस्मृति” की रचना का सम्बन्ध मनु से बताया 
गया है। फकु हर ने इसका रचनाकाल २०० ई पृ से २०० ई तक माना 


१ भागवत ७/९(३६-३७, २|७/११ 


२ ऋग्वेद ८२७, 7१३, ९|१०६, ११०६, द्रप्टव्य म० सा० अ०, पु० ४६६ 
३ छान्दोग्योपनिषद्‌ ६११४, शतपय ग्राह्मण १/८/१/, द्रष्टव्य वही 
४ एहम विवस्वते योग प्रोवतवानहमव्ययम्‌ । 

विवस्वान्मनवे प्राह मनृरि्याकवैश्य वीतु ॥। “-गीता ४[१ 


२३० तीोथ॑ंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


है।' महाभारत में मनु को विवस्वान का पुत्र कहा गया है। इन्हीं के 
द्वारा सूयंवश या मनुवय का उद्गम एव ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र वर्षो 
का वर्गाक्रण हुआ, ऐसा कहा गया है ।* गोता में चार मनु ईश्वर की 
विभूति माने गये हैँ ।* विष्णुपुराण मे सभी राजा विष्णु के बन्मावतार 
एवं मनुवशी कहे गये हैं । भागवत में अवतारों की अवधारणा की चर्चा 
से ऋषियों ओर देवताओं के साथ मनु एवं मनुपुत्रो को भी विष्णु का 
कलावतार कहा गया है|“ 


उपयुक्त आख्यानों से इतना तो स्पष्ट लक्षित होता है कि चौबीत 
अवतारो की अवधारणा में गृहीत होने से पूर्व मन्‌ एवं मनुवधियों को 
ईदवर को विभूति, अण एवं कलावतार माना जा चुका था | भागवत के 
२४ अवतारो मे इनके अवतारवादी तप के साथ इनका उपास्य-छीलावतार 
रूप भी स्पष्ट दिखाई देता है ।* वयोकि इसमे वे स्वायम्भुव जादि मन्व- 
न्तरो मे मनुवञ ही रक्षा करते हैं एव. साथ ही दुप्ट राजाओ का त्तहार 
करते हुए प्रस्तुत किये गये हैं ।* 


गजेन्द्र हरि मवतार 


सभी अवतारो का अवश्य ही कुछ न कुछ प्रयोजन होता है। गजेद्ध- 
हरि अवतार मे भो भक्‍तोद्धार की भावना के तत्त्व स्पष्ट दिल्लाई देते हैं। 
यहाँ पर हमे विष्णु या हरि के उपास्य एवं विग्रह रूप के दर्शन होते हैं | 

महाभारत मे विष्णु के “हरि” अवतार के साथ ही अन्य स्थ पर 
क्षष्ण के द्वारा हरि अवतार लेने का विवरण मिलता है।* धर्म के चार 


१ फकुंहर पृ० ४९, उद्धृत म० सा० म०, पृ० ४६६ 
महाभारत, बादिपर्व ७५/१३-१४ 
है महर्षयः सप्तपूर्व- चत्वारोीं मनवस्तथा। 
मद्भाव मानता जाता येषा छोक इ्मा प्रजा ॥ --गीता १०/६ । 
४ इत्येष कथित सम्यड्ड गानोवशों सथा तव । 
यत्र स्थितिप्रवृत्तस्य विष्णोरशाशका नृपा ।॥ -+विष्णुपु० ४२४१ २८ 
५. भागवत १।३२।२७ 
६ वही, २।६॥४५ 
७ वही, २७॥२० 
८  महासारत, वनपर्व॑ १२/२१ 


भयतार की अवधारणा २३१ 


पत्नी में “हरि” नाम के पु्॑न या विवरण “नारागणीमोपास्याव” में मिलता 
है।' हरे रग के कारण नारायण वो हरि वहा जाता है।) गोता में हरि 
शब्द विध्व रुप में प्रयुतत हुआ है ।* विष्णु जब अविधा भर अज्ञान को 
दूर करते हैं तव हरि कहलाते हैँ ।* विष्णुपुगाण में हरि का अवतरण 
हर्पा के गर्म से बनाथा गया है ।' 


उपरोधत तथ्यों से हरि अयतार का गज-ग्राह वो कथा से कोई 

सम्बन्ध परिलक्षित नही होता है। परन्तु भागतत्त के चौबोम अवतारों 

को अवधारणा में गजन्याद से सम्बद्ध हरि गझंठ पर चढ़कर हाथ में चक्र 
लिए गज वी रक्षा करते प्रतोत होत हैं ।( 


इस प्रत्ार एक औोर तो हरि की हरिणो-गर्भ से उत्पत्ति बताई गई है 
तो दूसरी ओर हरि के उपास्य एवं चिग्रह रूप का वर्णन किया गया है। 
गजेन्द्र हरि अवतार में एक विषेषता यह परिलक्षित होती हैं कि मन्य 
अवतारो में तो विष्णु गो, देवता एय पृथ्यी की पुकार पर विभिन्‍न रूपो 
में प्रकट होकर रक्षा करते हैं पर गजेद्र-हरि में साक्षात्‌ हरि एक पशु की 
प्राथना पर प्रकट होकर उसका उद्धार करते हैं । 


१ महाभारत, घान्तिपव ३३४/(८-९ 
२ वहो, घशान्तिपर्व ३४२|६८ 
है एयमुफ्त्वा ततो राज्न्गहायोगेदवरो हरि । 


दशायाम्रास॒ पार्याय परम गरपमैश्वरम ॥ “गीता ६*१[९% 
तच्च सस्मृत्य सस्मृत्य रूपमत्यदूमुत हरे । 
विल्मयोमेमहान्राजन्हुष्पामि व पुन पुन ॥ “यही १८/७७ 


४ कालनेमिनिहा बीर घौरि दारणनेद्यर | 
त्रिज़ो कात्मा त्रिलोकेण- पेद्ाव पेशिता हरि ॥॥ 
“--विष्णुसह्सन।मस्तोत्रम्‌ सख्या ८२ 
५ सामसस्यानतरें चैवमम्प्राप्ते पुनरेषहि। 
हर्या्यां हरिभिस्सार्ध हरिरेव बभृतव हू ॥। --विष्णुपुराण ३/१/३९ 
६ अन्त सरस्युख्वलेन पदे गतहीतो ग्राहेण युथपतिरम्वुजहस्त मात । 
आहेदमादिपुरुषाखिलछोकनाथ तीर्थन्व श्रवणमह गलनामघेय 
श्रुत्वा हरिस्तमरणाथिनमप्रमेयदचकायुघ४ पतगराजभुजाधिरुढ । 
सक्रेण नक्ददन विनिपाथ तस्माठस्ते प्रगृद्य भगवान्‌ कृपयोजहार ॥। 
“+भागवत २/७।१५-१६ 


२३२ दोव॑कर, बुद्ध और कवठा- * एक अध्ययन 


१३ अवतारबाद के मनोवज्ञानिक आधार 

| मनुष्य पुरतन काल से ही सृष्टि के मूल में एक ध्षात शक्ति का 
द्णन कर्ता रहा है और उसे सृष्टि का मूलाघार मानता रहा है । वह 
सृष्टि के मृजन ( रचना ) और सहार को प्रक्रिया को नो उम्मी अन्नात 
शक्ति के द्वारा घटित मानता है, कालान्तर में बही अज्ञात भक्ति ईब्वर 
कही जाने लगी | मनुप्य का यह स्वभाव है कि वह द्ख, पीढा ओर अत्या- 
चार के क्षणों में किसी उद्धारक वी शरण में जाना चाहता है| वह भात्म- 
सुरक्षा के लिए सवल घरण की खोज प्राणीय स्वभाव है, अपने से सब॒ल 
की घगरण की खोज की यह प्रक्रिवा तव तक चलती नहती है, जब तक कि 
एक ऐसी सव॒ल सत्ता को नहीं खोज न्या जाता है, जिससे ऊपर बत्य 
कोई न हो औौर जिसे कोई भी पराजित नहीं कर सकता, मनुप्य ने यह 
माना क्रि ऐसी सबसे सवलरू शक्ति इच्चर ही हो सकता है, अत' उसी की 
गरण ग्रहण करनी चाहिए । सव॒रू के घरण की यह खोज ही अवतास्वाद॑ 
की अवधारणा का मनोवेज्ञानिक आचार है। मनुप्य यह मानने लगता हैं 
कि जब भी वह बत्वन्त दु ख, पीडा और अत्याचार के क्षणों में होगा 
उसका उद्धारक भ्यकर उसकी रक्षा करेगा, अवतार का, जो दुप्टो का 
सहारक भर नसज्ञजनो का रक्षक कहा गया है, उसके पीछे मूलभूत भावना 
व्यक्ति के आत्म-सरक्षण को है मनुप्य ने जब अपने आपको बात्मसरक्षण 
में अक्षम पाया तो उसने एक त्राता के रूप में देवोय शक्ति ईब्वर को 
खोज की और यह मान लिया कि वह देवीयशक्ति या सर्वश्नक्तिमात्‌ 
ईब्वर अपने भवनों की पीडा को दूर करने के लिए उच्चतम लोक से 

मानव भूमि पर भवतरित होकर उसकी रक्षा करता है। 
मनोवेज्ञानिक् द ४ से इंव्वर हमारी आस्था और भावना का केन्द्र 
होता है । वह मनुप्य को उसमे निहित भय को मूल प्रवृत्ति से छुटकारा 
दिलाकर साहस प्रदान करता है, ईव्चर के प्रत्यय का यहीं मनोवैज्ञानिक 
मूल्य है। अनुभव के क्षेत्र में हम यह पाते है क्रि सक्र्ट के क्षणों में अथवा 
भयावह स्थितियों में ईघ्वर के प्रति व्यक्ति का यह अहूट विश्वास ही उसे उन 
कष्ठो से उवार लेना है | मनुष्य के मन में एक ऐसा आत्म विव्वास जाबृत 
हो जाता है कि वहु इन कठिन परिस्थितियों से जरा भी नहीं घवराता 
है। जिस प्रकार एक वालूक अपने माता-पिता की उपस्थिति का अचुभत्र 
कर साहम के साथ संघ करता है, उसी प्रकार व्यक्ति भी ईव्वर के 
प्रति अपनी दृढ़ आस्या के कारण सकट के क्षणों में उसकी उपस्थिति का 


अवतार की अवधारणा " २३३ 


अनुभव कर अपने साहस के द्वारा उनपर विजय प्राप्त कर लेता है। इस 
भ्रकार हम देखते हैं कि मनुष्य को भय से विमुक्ति दिलाने के लिए, उसमे 
साहस का संचार करने के लिए तथा उसकी भावनाओ को चरम अभि- 
व्यक्ति देने के लिए ईबवर को अवधारणा मनोवेज्ञानिक दृष्टि से महत्व- 
पूर्ण है । 
१४ अवतारवबाद की अवधारणा का मनोवेज्ञानिक विश्लेषण 

मनुष्य के मन का नेतिक इन्द्र भी उसे ईद्वर मे आस्था रखने के लिए 
प्रेरित करता है। यह नेतिकता के जीवन्त आदर्श के रूप मे ईव्वर को 
प्रहीत करता है। इस प्रकार शिवत्व रूप ईश्वर मे विश्वास नैतिक आदर्दा 
'की अनुभूति का युक्तिकरण ( 7(८]९८६०थ॥5क४०ा ) है। कभी-कभी 
मनुष्य यह अनुभव करता है कि जब तक ईदवर मे विश्वास नही करता, 
उसके आादेशो के अनुरूप आचरण नही करता, तब तक उसका कल्याण 
नही हो सकता। यही विश्वास नेतिक चरित्र को सुदृढ करता है। इसी 
को मनोवैज्ञानिक 'इच्छा-पू्ति” (क्ा॥४०॥४7॥४7८७४) की प्रक्रिया मानते हैं । 

धामिक भावनात्मक अनुभूति का एक अग भी है । राबर्ट एच० थाउलेस 
ने आस्था, विश्वास, भावना एवं सवेग के द्वारा ईश्वर के प्रत्यय का 
विश्लेषण किया है। उसने धामिक अनुभूति के तीन रूप माने हैं ।" 

१ पाप से क्षम्य होने को भावना ! 

२ प्रत्यक्ष अनुभूति । 

३ विश्वास को निर्चयता | 
(१) प!प से क्षम्य होने को भावना 

मनुष्य मे निहित पशुत्व अथवा उप्तकी वासतायें उसे अपनी येन-केन- 
प्रकारेण पूति के लिए विवश करती है। वासनामय जीवन मे ही पाप की 
अवधारणा का जन्म होता है। मनुष्य की यह विवशना है कि कितना भी 
प्रयत्न करे, किन्तु वासनामय जीवन से एकदम ऊपर नही उठ सकता | 
किन्तु वासनाओ को पूर्ति उसके सन मे यह भाव भी जागृत करती है कि 
वह पापी है, इस स्थिति मे वह एक ऐसी सत्ता की खोज करता है जो 
निष्कपट हृदय से उसके सामने प्रस्तुत होने पर, उसके पापो को क्षमा कर 
सके । पाप करना मानवीय प्रकृति की व्यवस्था है, किन्तु वह उससे मुक्त 
होना भो चाहता है और यही वह एक ऐसे ईश्वर की सत्ता को स्व्रीकार 
करता है जो उसके पापो को क्षमाकर, उसका उद्धार कर सके | 

१ साइकॉलाजी एण्ड रिलीजन ( युग ), पृ० ४० 


दपतार वो शवधारणता २३५ 


हो ईश्वर फो अवधारणा गो स्यारपा हो है। जिसमे परिणामस्वरूप उनके 
इेंग्वर सम्बन्धी दृष्टियोगों जोर बियारों भे बइत सिलिन्‍्नयां रही है। 
प्रायद स्वयं इटचर मे दिश्यान नहीं मारता है, फ़िर भी यह प्रामोनतम 
इंटर यो अवधारणा से क्वद्य प्रभावित एलारै। घामिक मगनोधुत्ति 
को एडलर ने एक प्ररार पी वामरता पढ़ा है, गधोकि गुट रोग भगने 
दुसको एंदवर के उप ऐसा घाएते है, एसता फारण मद है कि 4 उसे 
अत्यधिक विध्याम एवं धद्वा मे पूजते ल्‍ जघा उमसे व्यतिगन एय पारि- 
वारिद मग्वन्ध भी दोस्से हैं | 


धरम एवं ईट्वर के पति खगिध्यास रसने बारे इन मनोवैज्ञानियों फे 
मलावा यू ग॒ ओर मेबड़मठ के साभ विशेष उल्लेसनीय़्ढ जिनको धर्म 
और ईंध्वर के प्रति घास्पा शी ही। मनोवैज्ञानिक दृष्टि से ईप्यगेथ 
अवतर्ण वो अवधारणा गठियाई के ध्वणों मे मनुष्य में एफ आत्गयपिष्यास 
उलन्त करती है तथा बहू विष्याम दिराती है कि यह नितानत एयागी नहीं 
है कोर्ट अदृध्य धवित उसतो सहायक है, जो उसके उद्धार रेतु प्रबत्तणील 
है तथा विध्य को दुप्टा म बाण दिलछातो है। एस प्रगार मनोबैज्ञानिक 
दृष्टि से अवतारबाद था मूल्य यहीं डे कि यह मनुष्यों मे एक ऐसा 
विद्वास जागृत फरता है, जिसके कारण मनुष्य फठिनता के क्षणो एय 
पीटा तथा अत्याचार फी दणा में अति निराश नहीं हीता है । 


१०, अवतारयाद की अवधारणा फा चैज्ञानिक विवलेषण 


आधुनिक युग में ज्ञान-पिज्ञान के विगास के फलस्वरूप तथ्यों का 
मध्यपन वैज्ञानिक एवं मनोवैज्ञानिक प्रणाछी मे किया जाने लगा है, यो 
तो विज्ञान एव मनोविज्ञान दोनो का क्षेत्र पुथक्‌ पृथव्‌ है फिर भी अध्ययन 
विधि की दृष्टि से दोनो का एक दूमरे पर प्रभाव पा है । 

अवतारवाद की अवधारणा साहित्य, दर्शन, जेवविज्ञान, मनोविज्ञान 


कला आदि ज्ञान-विज्ञान की विविध षासाओं से सम्बद्ध होने के कारण 
गपना मन्तथास्त्रीय महत्व रफ़ती है | 


आज मनोविज्ञान में मनुष्य की अचेतन और अवचेतन प्रक्ृतियों का 
व्यापक अध्ययन हो रहा है। मनेक मनुष्यो की दर्मित कु ठाओ, वासनाओ 
१ मोजेज मोनो, पृ० २०४ 
हे अन्दर द्य० नैचर, पु० २६३ 
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तथा अतुप्त इच्छाओं के मनोवेज्ञानिक विइलेपण किये जा रहे हैं। 
धामिको, भक्‍तो एवं कवियो की मनोवैज्ञानिक वृत्तियो का विइलेषण होने 
लगा है। इसी क्रम से उन सस्कारगत मानव-प्रकृतियों का अध्ययन भी 
आवश्यक हो जाता है जिसने विश्व-साहित्य में एक बडो पौराणिक 
प्रम्परा (१४ए४7८-7:००॥४००) खडी कर दी है। जिस प्रकार मनुष्य की 
अवचेतन प्रवुतियो को प्रभावित करने मे केवल उसकी अपनी दमित इच्छायें 
हो नही, अपितु उसका सास्कृतिक परिवेश एवं परम्परागत अवधारणाएं भी 
कार्य करतो है। भारतीय पौराणिक साहित्य मात्र कुछ व्यक्तियों की 
इच्छा का प्रतिफल न होकर मानवीय सस्क्ृति की एक इकाई मे निहित 
पारम्परिक आस्था, विश्वास, सकल्प, समाज-चेतना, राजभक्ति आदि की 
एक सम्मिलित रूप है। यु ग ने उसे 'सामूहिक-चेत्तन! (0-6०7ए6 (०7- 
82/005०९५४) की सज्ञा प्रदान की ।" अवचेतन मन में इन सभी की एक- 
त्रित अवस्था को 'सामूहिक अवचेतन” भी कहा जा सकता है | 


इस दृष्टि से यदि पौराणिक साहित्य पर विचार किया जाय तो 
यह प्रतोत होगा कि पौराणिक साहित्य के उपादान भी मन के “सामूहिक- 
चेतन” और “सामूहिक अवचेनन” को तरह विभिन्‍न युगो के भावरणो मे 
आवेष्ठित उन्न सामूहिक चिन्तन धारा को व्यक्त करते हैं, जिसमें अव- 
चेतन मन के विचारों को तरह श्यू खलाबद्ध या विश खल दोनो प्रकार 
को परम्परागत अवधारणायें सन्निहित हैं और जो भारतीय साहित्य, 
दर्शन, विज्ञान, मनोविज्ञान और कला मे पृथक्‌ या मिश्रित सभी रूपो मे 
व्यवत हुई है। अत अवचेतन का रहस्योद्घाटन करने के लिये जिन मनो- 
वैज्ञानिक विधियों का प्रयोग किया जा रहा है, उन्ही विधियो का प्रयोग 
पौराणिक तथ्यो के उद्घाटन के लिये भी समीचीन प्रतीत होता है। 
निश्चय हो इन पौराणिक उपादानों का वैज्ञानिक समाधान खोजे मे 
अनेक कठिनाइयाँ उत्पन्न हो सकती हैं । अत विज्ञान या दर्शन के क्षेत्र में 
जिन विचारधाराओ को लेते हैं, उनमे से अधिकाश का विदलेषण और 
अध्ययन मनोवैज्ञानिक दृष्टि से आवश्यक है ) 


अवतारबादी धारणा मे कुछ ऐसे तथ्य मिलते हैं जिनका मार्नवे- 
शास्त्रीय ढग से अध्ययन करना अनुचित नहीं होगा | यद्यपि बाह्म॑त 
मानवशास्त्र और अवताखाद मे कोई वैज्ञानिक सम्बन्ध श्रतीत नहीं 


१ युग साइकोलोजी एण्ड इट्स सोशल मीनिंग, पु० ५३-५४ 
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होता है किन्तु पौराणिक रझूढियो और धारणाओ के मनोवैज्ञानिक 
विश्लेषण के लिये दोनो का तुलनात्मक अध्ययन अपेक्षित है। भवतारवादी 
घारणाओ के प्रसंग मे आाने वाले कतिपय धघटनात्मक कार्य व्यापार जैसे, 
बन्दरो द्वारा निर्मित पत्थरों का पुल, जगलू में निवास की परम्परा, वस्त्रो 
के रूप मे व॒क्षो की छाल एवं मुगछाला, बराह द्वारा दात का प्रयोग, 
नृर्सिह हरा नख का प्रयोग, वामन के हाथ मे डडा, परशुराम द्वारा 
परशु ( फरसा ) का उपयोग, राम द्वारा धनुषबराण धारण आदि उपकरण 
मानवश्ञास्त्रीय दृष्टि से महत्वपूर्ण तथ्यों की ओर सकेत करते है। मानव- 
शास्त्र की तरह अवतारवाद की धारणा में भी विकास प्रवृत्तियाँ पाई 
जाती हैं और इससे मानव स+धृता के विकास क्रम का पता चलता है। 
मानवश्ास्त्र एव अवतारवाद मे अन्तर केवल इतना है कि आज मानव- 
शास्त्र के उपकरण भूभोतिक, पदार्थेगत्त तथा जोचो से सम्बद्ध है, जबकि 
भवतार मे अपने युग की विश्ेपताओ से युक्त प्रतिनिधिक उपादान हैं । 


१६, पोराणिक सृष्टि और अवतार 


पुराणों में जो सृष्टि का क्रम पाया जाता है उसमे तत्वज्ञान मनो- 
विज्ञान और जीवविज्ञान सभी का समन्वित रूप है। पौराणिक सृष्टिक्रम 
की चर्चा में, महामारत मे भौतिक, वानस्पतिक, जैविक, मानसिक और 
आध्यात्मिक सृष्टियो के उद्धरण मिलते है। भौतिक सृष्टि का विकास 
कश्यप एवं अदिति से सोम ( चन्द्र ), अनिछ, अनल, प्रत्यूष, प्रभास से 
माना गया है।* वानस्पतिक सुष्टिक्रम मे बरगद, पोपल आदि वृक्षों को 
रखते हैं। महाभारत' मे जेविक सुष्टि के प्रतीक पुलह से घरभ, सिंह, 
किम्पुरुष, व्याप्न, रीछ, ईहामुग आादि पाये जाते है । मानसिक सृष्टि के 
प्रतीक रूप मे कीति, भेषा, श्रद्धा, लज्जा, मति, शान्त, क्षम, काम और 
हष-तत्व महाभारत में उपलब्ध हैं ।* अल्त में हम विष्णु से हिरण्यगर्म 
की उत्पत्ति को आध्यात्मिक सृष्टि का विकास कह सकते है । 

श्रीमद्भागवत में भी सुष्टि के विकासक्रम को उपरोक्‍त सभी 
विशेषतायें पाई जातो हैं। भागवत मे कहा गया है कि सृष्टि के पू्व॑ 
समस्त भूमण्डल जल मे व्याप्त था। मात्र विष्णु ही सभी प्राणियों के 





१ महाभारत १/६६/१७-१८ 
२. बढ़ी, ९(६६/८ 
३ वही, १/६६(१५, १/६६(२३, १/६६/३२ 
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सृक्ष शरोर सहित जल में निमग्न थे। ऐसे समय मे काल शक्ति ने 
विष्णु को प्रेरित क्रिया", जिसके परिणामस्वरूप अण्डरूप हिरण्यमय 
विराट-पुरुष का आविभव्रि हुआ और वह विराट पुरुष अनन्त वर्षों 
तक सम्पूर्ण जीवी को साथ लेकर रहा ।* 

इस प्रकार हम विष्णु को विभुत्व का तो हिरण्यगर्भ को अणत्व का 
द्योतक कह सकते हैं। हिरण्यगर्भ मे अणुत्व के द्योतक के रूप में एक- 
कोशोीय (१२८०७॥००) प्राणो से अनन्तकोशीय प्राणी के रूप में विकसित 
होने को सम्भावनायें लक्षित हैंँ। भागवत्त मे क्रमश मुख, नाक, भआँख, 
कान, त्वचा एवं रोम रूप तनु कोष द्वारा हिरण्यमय पुरुष के शारीरिक 
विकास क्रम को बताया गया है, जिसमे क्रमश लिंग, वीरय॑, गुदा, हाथ, 
चरण आदि भा उत्पन्न हुये, तथा बुद्धि, अहकार द्वारा उसके मानसिक 
विकास को परिलक्षित किया गया है | 


महाभारत की तरह भागवत मे भी सृष्टि के विकास क्रम को निम्न 
रूपो मे बाँदा जा सकता है-- 


१. महत्‌ 


बा _ ( यह आध्यात्मिक सुष्टि के तत्व हैं ।* 


४, इन्द्रियाँ 

५ सातिक अहकार (मन) 

६ अविद्या, तम, मोह, आदि से जीवों के मानसिक विकास पर 
प्रभाव पडता है । 

७ वृक्षों एव लताओ से वानस्पतिक विकास परिलक्षित होता है । 

८ पु-पक्षियो ! के विकास को जेविक सृष्टि कह सकते हैं |” 

० मनष्यो 


भागवत ३/९/१० 
बही, ३/६|८ 

चही ३/६/६ 

वही २३/६/१८-२१ 
वही, २/१०/१४-१६ 
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१० इस सृष्टि मे देवता, पितर, असुर, गन्धवं, अप्सरा, यक्ष, राक्षस, 
सिद्ध, चारण, विद्याधर, भूत-प्रेत, पिशाच, किन्नर (हयमुख), 
किम्पुरुष (तुच्छ मानव) आदि से मानी गई है। 

उपरोक्त सुष्टि क्र से एक बात तो स्पष्ट नजर आती है कि इस 
सुष्टि क्रम से युग क्रम का वोध स्पष्ट नही होता, किन्तु वनस्पत्तियो एवं 
पशुओ के अनन्तर अद्व-मुख "क्न्निर” तथा विक्ृृत मानव “किम्पुरुष” 
हमे क्रण एन्थोप्वायड मोर ह्यमनोआयड युग का भान कराते हैं। 
इनसे आदिम के विकास क्रम को जान सकते हैं। पशुओ की भपेक्षा 
मनुष्यों मे शब्दों एव भापाओ को अभिव्यक्त करने की क्षमता है। इससे 
सृष्टि विकास का कोई क्रम स्पष्ट नही प्रतीत होता, किन्तु पौराणिक 
अवतार, सृष्टि प्रक्रिया और विकास के युग क्रम का द्योतन करते हैं । 

विदुपी एनी वेसेंट ने अपनी अवतार चामक पुस्तक मे अवतारो का 


निम्न क्रम मे युग विभाजन किया है-- 
१ मत्स्ययुग (9/प7४7 886) 
२. कृमयुग (40 ए77!27 28०) 
हे, वराहयुग (४४0778)787 582८) 
४ नृस्सिह युग ([.९एापणठक्षा 826) 


इसी प्रकार उन्होने वामन आदि मानव अवतारो को विभिन्‍न विकास 
युगो के परिचायक रूपी में सिद्ध करने का प्रयत्न किया है। 


प्रसिद्ध जीवशास्त्री श्रीमानी ने अपनी पुस्तक 7॥700४०४०० ६० 
“०००९९ मे प्रचलित प्रत्येक अवतार को अपने युग विद्येप का द्योतक 
कहा है ।! इनके मतानुसार कूम॑ सरीसृप (8०७/॥०--रेंगने वाले) युग, 
चामन--९ ६22७५ भाधए00005 परशुराम--शिशणाधर8 प्रह्ाव 07 परणांल 
राम-धनुपघारी या ४४:०१ शाब्य ०८० तथा कृष्ण और बुद्ध परिष्कृत 
मानव के सूचक हैं| मानवशास्त्री श्री सत्यक्नत ने अपनी पुस्तक “मानव- 
शास्त्र” मे भी अवतारवादी क्रम प्रस्तुत किया है। इनके मतानुसार 
प्रथम जलजीव मत्स्य, जल-थल में रहने वाला जीव कूम॑, जलप्रिय पशु- 
पराह, पश-मानव मिश्रित रूप--नूर्सिह, वौना मानवरूप-वामन, पूर्ण 
मानव प्रत्यय राम और क्रृष्ण बताये गये हैं ।* इस प्रकार उपयुक्त 
विभाजनो मे अवतारबादी विकास क्रम दर्शाया गया है। 

[. ए्राए०0ए७7०४ ६० 2007०8ए, 9 709 
२. मानवषध्षास्त्र, पृ० ४८ 
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१७. पौराणिक प्रतोक्त और दिक्कलाच्दादो उपादाद 


प्राछतिक विज्ञानों के विकान और अव्ताखादोी विकासवाद में प्रमुख 


आविर्माव जरू-जोचो से जल पशु, जन्नपणु से जल-स्थरू उसय पशु, 
उनय पथ से मरोसनूप परयु-पक्षी सरोनसूप से पशु, पणु से पंु-मानव, पशु 
नानठ से सावव, मानव से सेधावों सानव के आविरशाव का ऋरम मिलता 
हैं। दोनो कच्ययन-पद्धतियों मे अन्तर यह है कि प्राक्ृत विज्ञान केत्ता एवं 


मानवच्ास्तो जहाँ नूनभंत्रान्त्र के दाना वन्तुदिष्ठ भौतिक पदार्थों या न्यूछ 





शारोरिक पक्षो के विश्लेषण द्वारा सृष्टि या मानव सस्यता का विकात 
निर्धारित कन्ते हैं। वह वेज्ञानिक दृष्टि से पौराणिक कथाओ के अध्य- 
यन-कर्ताओ, विभिन्‍न यों के अद्त्तारो के प्रतिनिधि प्रतोको के शेरा 
अथवा उनको गारोन्कि सन्‍्चना और आत्निक शक्तियों के जावार पर 
उनके विक्लाम कम का निवारण करते हैं ! 

प्राकृतिक विज्ञान से प्राणो- विज्ञान तथा प्राणो-विज्ञान से मानव 
विज्ञान या सानवणास्त्र का विक्रान हुआ हैं। आणों विकान के वैज्ञानिक 
अध्ययन का आधार वे फानिल्स (अच्धि कक्कारू) हैं जो चट्टानो में रवे हुए 
मिलते हैँ | इन्ही जन्यि बतणेषों के अध्ययन से प्राणीय विकास के अध्य- 
यन में चहायता निलतो हैं। इस प्रकार विक्तातवादों अध्यवत्त के लिए 
पाई यई पणुओ, बावरों, बसमानुणे और नलुष्यों को वे हड्डियाँ और 


|. 


खोपडिियाँ हैं, जिनके आकार, प्रकार, कठोरता आदि के आवार पर वना- 
निक्रो ने प्राणियों का विकास क्रम निर्घारित किया है। बाये चलकर 
उनकी आदतो, छार्वों, न्वनिमित ज्ञाउघो, संगठनों रीति-रिवाजो, परम; 
कला, एवं विज्ञान आदि के आधार पर विक्वास क्रम को जाता गया है | 


१८, अवतार-प्रतीक्त सन्चियुग के छोठक् 


अवततारबादो परन्परा मे जो प्रतीक हुए हैं, वे जोब युग के विशेष 
प्रतिनिधि होने को अपेक्षा दो या दो से बधिक भूयमोय युगो के सन्वि- 
ऊाल के प्रतिनिधि अधिक दिखाई देते हैं। बिन प्रकार लघुरूप म्त्य 
का चढ्ते-बढते चृहदाकार “यक ज्यगततु” रूप होता दो सूगर्भीय सल्वि- 
काल का द्योतक प्रतोक होता है। इस वृहदाकार मत्त्व में नत्त्य 87 
ओर मत्स्य युव छोनो की विद्येषतायें विद्वनान हैं। इची प्रकार हूस 
सत्य युथ और चरीसृप युग के बीच का श्रत्तिनिधि प्रत्तौतर होता 


अवतार फो भवघारणा : २४१ 


क्योकि उसमे दोनो युगो की विशेषताएं मोजूद हूँ अर्थात्‌ वह जल एवं 
स्थल दोनो जगह रह सकता है। वराह मे भी सरीसूप (रेंगने वाले) युग 
के अन्तिम अवस्था के गुण--पेट का बडा होना, मुंह का लम्बा होना तथा 
“सेमिलियन ' युग के पावों से दोडना तथा दुग्धपान कराना आदि गुण 
“रेपिटिलियन” और “मेमिलियन” युगो के सन्धिकाल के द्योतक प्रतीत 
होते हैं। इसी प्रकार 'नृसिह” में “मेमिलियन'” और “ऐन्शोपोआयड'! 
युग के सन्धिकाल के गुण अद्ध-पशु और बद्ध-मानव प्रतीत होते हें । 


वधामन'! ऐन्योपोभायड' प्राणी के आकार का लघुमानव रूप का 
चोतक है । 


प्रागेतिहासिक पुरातत्त्व-विशज्ञानवेत्ता पुर्वपाषाण युग और नवपाषाण 
युग के बीच मे एक सन्धि पाषाण युग (१४०४०॥७४०८ ९८४००) मानते हैं। 
इस युग तक मानव शिकारी-अवस्था के पश्चात्‌ पशु-पालन एवं आशिक 
कृषि अवस्था तक पहुँच चुका था। परशुराम इसी युग के प्रतीक थे। 
गाधि को ऋचीक द्वारा दिये अदव तथा कामधेनु को लेकर परदझुराम- 
सहस्तबाहु युद्ध पशु-पालन को द्योतित करते हैँ । 


राम युग में जन जाति पराक्रम के विकसित और अविकसित ऐसे दो 
रूप मिलते हैं जिनमे परस्पर सघणष॑ होते रहते थे। इस युग मे इन दो 
संस्कृतियों के समन्वय से आदर्श राजतन्त्र को स्थापना हुई। इस प्रकार 
राम पशुपालन युग और कृषि प्रधान राजतन्त्रोय समाज व्यवस्था के सन्धि 
काल के प्रतीक कहे जा सकते हैं। राम का काल भाय॑ और द्रविड 
संस्कृतियो के समन्वय का काल भी माना जा सकता है। कृष्ण के युग 
तक राजतन्त्र का बहुत हो विकास एव प्रसार हो चुका था तथा जनत्त्र 
का प्रारम्भ हो गया था । कृष्ण का अवतरण अनेक राज्यो के स्वार्थपरक 
संघर्षों के काल में होता है। इस प्रकार कृष्ण सामन्तवाद एवं साम्राज्य- 
वाद के सन्धि युग के प्रतीक विदित होते हैं। जब मानवीय भोग-लिप्सा 
एवं भोतिक उपभोग्य सामग्रियो की प्रचुरता ने मानव की तृष्णा को 
अपनी चरम सीमा पर पहुँचा दिया, तब उस सम्पुक्त बिन्दु पर पहुँच कर 
भोगासक्त मानव में महिसा ओर अनासक्ति की भावना का उदय हुआ, 
बुद्ध इसी अवस्था के प्रतीक हैं। इस युग के परिचायक महावीर, कन्फ्यू- 
सियस, ईसा, जरथुस्य इत्यादि भी कहे गये हैं । 


१ मानवश्षास्त्र, पृ० १०० 
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वर्तमान युग में अनेत्तिक एव भौतिक कामनाओ की पू्ति के छिए 
व्यक्तिगत एवं सामूहिक प्रयत्न हो रहे हैं। इन स्वार्थों के पीछे आणविक युद् 
के बीज छिपे हैं और मानव जाति का सहार अवश्यम्भावी प्रतीत होता है। 
सम्भव है कि युद्ध के समाप्ति पर कल्कि का अवतार सस्क्ृति एवं सभ्यता 
में नयो प्रवत्तियों की चेतना का उदय करे। इस प्रकार विभिन्‍न अवतार 
युग परिवतन की विभिन्‍न अवस्थाओ के च्योतक हैं । थवि हम बवतारो को 
अवधारणा को जेबिक विकास के आधार पर स्पष्ट करना चाहें तो हमें 
उसके पूर्व सृष्टि के विकास की प्रक्रिया का किसो सीमा तक समझना होगा। 
क्योंकि सृष्टि विकास की इस प्रक्रिया मे भोतिक एवं वानस्पतिक विकास के 
पश्चात्‌ हा जविक भोर आध्यात्मिक विकास का क्रम जाता है! 


१९, अवतारवाद का दर्शन 

अवतारबाद की अवधारणा की तात्तविक पुर्व मान्यता ( ?०भणा४८ ) 
यह है कि परमसत्‌ चेतन है, क्योकि एक चेतन सत्ता ही विहव के प्राणियों 
के प्रति करुणाशोल होकर उनके उद्धार के लिए प्रयत्नशील हो सकतो है । 
साय ही उस परमसत्ता का “परिणामी” होना आवश्यक है क्योकि यदि 
परमतत्त्व चेतन्य होते हुए भी निविकार और कूटस्थ होगा तो भी अवतार 
की अवधारणा' सम्भव नही है | क्योकि ऐसी अपरिणामी शुद्ध चेतन सत्ता 
का शरोर धारण करना सम्भव नही है। शरीर धारण करना और विश्व 
के प्रा णयो के सुख दू ख से प्रभावित होकर उनके प्रति करुणाशोल होना 
किसी परिणामों चेतन सत्ता के तात्विक अवधारणा मे हो युक्तिसगत हो 
सकता है। निविकार चेतन तत्त्व करुणा, सकल्प या इच्छा से भी रहित 
होता है और बिना इच्छा के उसका अवनरण और शरीर घारण सम्भव 
नही होगा | अत अवतारबाद की अवधारणा का यह अनिवाय फलित हैं 
कि परमततत््व--परम कारुणिक चेतन एवं परिणामी है। यहो कारण है कि 
अवताखाद की धारणा रामानुज, वल्लभ, मध्य आदि के दर्शनों में ही 
युक्तिसयत सिद्ध है। शकर के अनुमार परमगसत्ता चेतन्य तो है किन्तु वह 
निरविकार है अत उसमे अवतरण जो कि स्वत ही एक परिवतत॑न है सम्भव 
नही होता । शकर के निरपेक्ष अद्वेतवादी दार्शनिक चौखदे मे अवतारवाद 
की अवधारणा को सुसगत बनाने के लिए अवतार को माया से युवत मात्र 
व्यावहारिक सत्ता मानना होगा | अवतारवाद की अवधारणा के लिए यह 
भी आवश्यक है कि परमतत्त्व या ईश्वर सगुण एवं साकार भी है। यही 
कारण या कि परवर्ती निगुंगधारा। के सन्‍्तो ने अवताराद की समा- 
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हूँ जेसे कि कठपुतली की गतिविधिया उसके चालक द्वारा सचालित होती 
हैं। रामचरितमानस मे अनेक स्थानों पर इस प्रकार से नियतिवाद के 
दर्दान होते हैं । उसमे कहा गया है कि-- 
उमा दारु योपित को नाई, सबहि नचावत राम गोसाई | 
अथवा 
होईहे वही जो राम रचि राखा, को कर तरक वडावहि साखा | 


अवतारवादी दर्शन में कभी कभी तो यह नियतिवाद का पक्ष इतना 
प्रवल हो जाता है कि स्वयं अवतारवाद भी नियति का एक घटना- 
क्रम वन जाता है तथा सर्वंसमर्थ परमतत्व भी उन्हीं स्थितियों से 
गुजरता है जिनसे एक सामान्य मानव को गुजरना होता है। अवतार- 
वादी विचारको ने राम-कृष्ण आदि के जीवन की अनेक घटनाओ का 
तकंत्गत समाघान अन्तत नियति को अवधारणा में खोजने का प्रयास 
किया है । 
अवताराद के दद्ंन मे पुरुषा्थ का तत्त्व कम होकर नियति की 
प्रधानता इसलिए भी हो जाती है कि भनुष्य किसी ऐसे उद्धारक मे 
विश्वास करने लगता है जो ऋषणाशोल होकर उसे दु ख, पीडा और 
अत्याचार से मुक्त करावेगा । अवतारवादो दर्शन मनुष्य को ईश्वर का 
आश्रित बनाता है और उसे पूर्णतया ईश्वर के प्रति समर्पित होने की बात 
कहता है। आश्रवितता और समपंण को इस भावना मे पुरुषा्थ का तत्त्व 
प्रधान नही बन पाता। यद्यपि गीता मे हमे आत्मा द्वारा आत्मा के उद्घार 
का सकेत मिलता है किन्तु उससे भागे बढकर गीता मे स्वय क्रष्ण यह 
कहते हैं कि--- 
मन्मना भव मदभकतो मद्याजी मा नमस्कुरु | 
मामेवेष्यसि युक्‍त्वेबमात्मान मत्परायण ॥"* 


तब हम पुरुषाथ की प्रधानता नही देखते | मवतारवाद का दर्शन 
केवल हमे इतना ही सिखाता है कि हमे ईश्वरीय इच्छा का एक यन्त्र 
बनकर कार्य करना है। 

पुन अवतारबाद को अवधारणा मे ज्ञान, भक्ति और कम मे भक्ति 
हो प्रधान स्थान को प्राप्त करती है। यदि ज्ञान और कम के महत्त्व को 
स्वीकार भी करें, फिर भी हमे इतना तो मानना होगा कि उसमे भक्ति 


१ गीता, ९/३४ 
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का तत्व पधान है ता है। उसमे ज्ञान और फर्म दोनों ही भक्ति के आधीन 
होते है। अत गेट मानने में हमे काई आपति नहीं होता चाहिए कि 
अवताराद का दर्शन मुख्यत भक्तिमार्ग गा दर्शन है। उसमें भक्ति वा 

स्वर हो प्रमुस है, वहां ज्ञान गी प्राप्ति भी ईइयरीस पसणा पर निर्मर है | 
अवना रवाद यो अवधारणा में व्यक्ति का काय तो केयल इगना दो है कि 
वह ईंध्यगेय छोलछा भे उमरी इच्छा के अनुय उस स्टोछा का पांच बने 
और ईध्वरीय इच्छा मे अनुसार अपने दापित्यों का निर्वाह करें। व्यक्ति 
के स्वसन्त्त इच्छा एवं स्थसन्त्र ब्यतिनत्य प्रणालों का उममें ग्गेई 
स्थान ने । 

यद्यपि एम गमो के बायजूद अवलारबाद के दर्शन थी सबसे घड़ी 

विशेषता यह है कि बड़ दुसा, पीड़ा लोर अत्यासार की दछ्षा से भी 
साहस और मंयल प्रदान वरना है एय उसे निराश होने से घचाया है | जो 
साधक अवतार के हस सिद्धान्त भे निम्मछ धारणा रखता है, यह निराश 
नही होता है। वह बढ़े मान चलता है कि ईइपरी सत्ता उसके साथ है _ 
ओर व निध्यय ही उपया उद्धार करेंगी। अत हमे एत्तनां तो अवध्य 
आनना होगा हि जवतारबाद एक निरात्ञावादी दर्शन सन होगर एक 
आधावाड़ी दमन है । 


२० अवत्तार का प्रयोजन 


प्राग्म्भ से हो अवतारथाद प्रयोजन से निद्धित रंश है। बगवान्‌ ने 
अपनी इक्टा में धगेर घारण पार विभिन्‍न छोटाएँं की है भौर उनके 
विनिन्न शरीर धारण वा समग्त वायनयाल तिसी ने भिश्ली प्रयोजन से 
सम्बद्ध रहा है। गोस्वामी तुलसीदास जो से प्राय उपक्े सभी प्रयोजनों 
की समापिप्ट करने गया प्रयास बिया है । 

सर्वप्रथम वेदिक विष्णु और इन्द्र आदि देवताओं के प्राचोन कार्य ये 
व्यास्या की गई है, भवतार की अवधारणा में इनको विष्णु के अवतारों 
एप उनके सहायकों पर आरोपित किया गया। विशेषकर भक्त, भूमि, 
भूमुर (ब्राह्मण), सुरभि (गाव) भौर सुर" आदि दादा से वैदिककाल में 
विष्णु के सम्पन्ध में कहे गये कुछ मन्त्र से साम्य प्रत्तीत होता है | 





है भगत भृमि भूसुर, सुरहित छागि कृपाछ । 
बरत भरित घरि मनुज-तनु, सुतत मिटह्टि जजारू ॥| 
--पुछसोदास, प्रग्यावली, पृ० ९५, दो० १२३ 
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ऋतेद में भू घब्द से विष्णु के तौन पादो का क्रम मिलता है जिसके 
कारण उनको त्रिविक्रम कहा गया है।' कुछ मन्त्रो मे विष्णु को जगत 
का रक्षक एवं समस्त धर्मों का धारक कहा गया है ।* विष्णु के कार्यों के 
बल पर ही यजमान अपने त्रनो का अनुष्ठान करते हैं, थे इन्द्र के सखा 
कहे गए हैं ।* स्तुति करने वाले और मेघावों मनुष्य विष्णु के उस परम 
पद से अयने हृदय को प्रकाशित करते हैं ।* एक मन्त्र में विष्ण से उन्मत्त 
श्यंगवाली और शजीक्रगामी गायो के स्थान में जाने के लिए प्रार्थना की 
गई ।” इसी प्रकार एक मन्त्र में देवताओं को विष्णु का अथय कहां गया 
है ।* इन्द्र जब अम्बरासुर को ९९ दुढ पुरियों को नष्ट करते हैं तब विष्णु 
उनको सहायता करते हैं ।* 


महाकाव्य काल में विष्णु के अवतरण का मुख्य प्रयोजन देव-दात्रु का 
वध करना है ।* किन्तु गोस्वामी जी के अनुसार विष्णु के अवतार राम 
का मुख्य प्रयोजन विश्र, घेनु, सुर, सन्‍त आदि सभी के निमित्त अधुरो का 


१ अतोदेवा अवन्तु नो यतो विष्णु विचक्रमे । 


पृथिव्या सप्त घामाभि ॥ “ऋग्वेद १/२२/९६ 
२ त्रीणि पदा विचक्रमे विष्णुगोपा अदाम्य । 
अतो घर्माणि धारयन्‌ ॥ “वही, १/२२/१८ 
३ विष्णों कर्माणि पद्चत य ठो प्रतानि चस्पश्ग इन्द्रस्य युज्य सखा । 
--चही, १/२२/२९ 


४  तद्‌ विध्रातो विपन्यवों जागृवशस* समिन्यते । विष्णोर्यत्परम पदम्‌ ॥ 
--वबही, १/२२(२ 
५ ता वा वास्तृन्युशासि गमघ्य यत्र गावी भूरि ऋडगा अयास । 
अन्नाह तदुदगायस्य वृष्ण परम पदमव भाति भूरि॥ 
“-वही, ५ | ५ ५४६ 
६ अस्य देवस्य मीड हुपो वया विप्णोरेषष्य प्रमृयेहविर्भि । 
विदेहि रूद्री रुद्रिय महित्य याप्तिह वत्तिरशिवनाविरावत्‌ ॥। 
“पही, (४० ५ 
७ ऋग्वेद, ९/९९/५ 
८ व्ाय देव छात्र॒णा धूणा छोके मन करु | 
एघ मुक्तस्तु देवेशो विष्णुस्त्रिदशपुगव ।[' 
--वाल्मीकि रामायण, १/१५/२५ 


अवतार को अत्रधारणा * २४७ 


वध करना है।" गीता में ध्मं के पतन का कारण असुरो का उत्थान 
कहा गया है और धम की रक्षा ही मुख्य प्रयोजन है। इस प्रकार गीता 
में घर्मोत्थान के लिए अवतार को आवश्यक माना गया है।' गीता और 
रामचरितमानस में पुन साधुओ के परित्राण दुष्टो के विनाश ओर धर्मं 
की सस्थापना को युग-युग मे आवश्यक माना गया है ।* वेदिक, महाकाव्य 
ओर गीता तीनो मे ही असुरो का विनाश सूलरूप मे उनके अवतार का 
प्रयोजन रहा है, फिर भी इन पर समय समय पर सम्प्रदाय विशेष का स्पष्ट 
प्रभाव प्रदर्शित होता है | वेदिक काल मे विष्णु पहले महान देवता के रूप 
में थे अन्त मे वे उपास्य रूप में ग्रहोत होते गए और इनका सम्बन्ध भक्ति, 
भक्त और भाव से होता गया, जिसके फलस्वरूप विष्णु या उनके अवतार 
का मुख्य प्रयोजन अहेतुक' अथवा भक्तों के प्रेमवश" या भक्तिवश" प्रतीत 
होता है। इस प्रकार अवतारवाद और भक्ति का समन्वय पुराणों मे 
जगह जगह देखने' को मिलता है। भक्त के निमित्त अवतारवाद की अव- 
घारणा यद्यपि अधिक प्रचलित हुईं फिर भी पुराणों मे वेद, ब्राह्मण, 
देवता, पृथ्तरों और गोरक्षा को भावना विद्यमान रही है । 


१. “िप्र घेनु सुरसंत हित लीन्ह मनुज अवतार । 


असुर मारि थापहि सुरन्ह राखहि निज श्रुत्ति सेतु ॥ 

जगविस्तारहि विपद जस राम जन्मकर हेतु ॥।” “-रामचरितमानस ) 
२ “यदा यदा हि घम॑स्य रलानिभंवति भारत । 

अभ्युत्यानमघमंस्प तदार्मान सुजाम्यह 0” “>गीता, ४/७ 
है “परित्राणाय साधूना विनाशाय च दुष्कृताम्‌ । 

धर्म संस्थापनार्थाय सम्भवामि युग युगे॥” --वही, ४/८ 


“जब जब होई धरम की हानी । बाढहिं असुर अधम अभिमानी । 
करहि अनीति जाइ नहिं बरनी । सीर्दाह विप्र घेतु सुत धरनी । 
तब तब प्रभु धरि विविध सरीरा । हरहें कृपानिधि सज्जन पीरा ॥।” 
“--रामचरितमानस । 
४ हेतु रहित जग जगु उपकारी | तुम्ह तुम्हार सेवक असुरारी | 
“वही 
५ हरि व्यापक सवंत्र समाना | प्रेम तें प्रकट होहि मैं जाना । “--चही 
६ व्यापक विष्व रूप भगवाना | तेहि धरि देह चरित कृत नाना । 
सो केवछ भगतन हिंत लागी । परम छपाल प्रमत अनुरागी ॥. --वही 


खिकनओी! सा 


4. अणयाण्यामकक 


२४८ तीथ्घ॑कर, दुढध और अवतार एक अध्ययन 


इस प्रकार हम देखते हैं कि एक ओर भवततारबाद में भक्ति का 
प्राधान्य रहा है तो दूसरी ओर विष्णु और उनके रामकृष्णादि उपास्य 
रूपो का भो प्रचरून रहा है | इस परिवर्तन के फलस्वरूप एक ओर विष्णु 
ने अमुरो का सहार किया तो दूसरो ओर जय-विजय राक्षस विष्णु-पाषंद 
एव द्वारपालो के अवतार माने गये | “भागवत्त” की एक कथा के अनुसार 
सनकादि के जाप के कारण उनका अवतार हुआ ।* 

इस प्रकार अवतार का मुख्य प्रयोजन असुरो का विनाश एवं धर्म को 
सस्थापना करना रहा है। 


२१, अवतार को धामिक एवं सामाजिक उपादेयता 


१ किसी व्यक्ति को ईब्चरोय अवतार अथवा ईश्वरोय अश मानकर 
उसके उद्देश्यो एव ताकिक सिद्धान्तो की प्रमाणिकता दा जा सकतो है, 
क्योकि ईश्वर का मवतार होने से उसके वचन प्रमाण होगे । 

२ किसो व्यक्ति को ईश्वर का अवतार मानकर उसके प्रति घामिक 
आस्था को बलवती बनाया जा यकता है | 


३ किसी सम्प्रदाय या धार्मिक परम्परा मे घामिक विश्वासो एव 
मान्यताओं को उसके आधार पर पुष्ट किया जा सकता है तथा मनुष्य 
को/उसके प्रति अधिक श्रद्धालई बनाकर किसी धामिक सम्प्रदाय को 
जीवित या खडा किया जा सकता है। 


४ किसी व्यक्ति के ईशवरावतार होने पर उसके आसपास उपासकों 
एवं भकक्‍तो का ऐसा समूह खडा हो जाता है, जो उन भकतो में एक विधेष 
प्रकार की सामाजिक चेतना को जागृत करता है, उसके प्रति आस्थावान 
व्यक्ति आपस में एक दूमरे के प्रति भाई-चारे का व्यवहार करते हैं और 
इस प्रकार एक समाज सृजित होता है। 


५ मनुष्य स्वमावत जब भी कठिनाई, पीडा या अत्याचार का 
शिकार होता है तो किसी आश्रय या सहारे को खोज करता है और 
ईइवर की ओर विशेष रूप से, ऐसो स्थिति मे ईश्वर की भवघारणा उसे 
मनोवेज्ञानिक सबल प्रदान करती है। उसे यह विश्वास होता है कि कोई 
ऐसी शक्ति है जो उसके अथवा मानव समाज के उद्धार हेतु पृथ्वी पर 

अवतरित होगी | 


१, भागवत ३/१५ 


२५० तोथंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


तथ्य को ओर स्पष्ट करते हुए श्रीकृष्ण कहते हैं कि जिस प्रकार कर्म में 
आसक्त हुए समारो, अज्ञानी जन जेसे कम करते हैं उसी प्रकार विद्वान 
को भी लोक कल्याण के लिए अनासक्तभाव से कम करना चाहिए ।" 
गीता स्पष्टरूप से इस बात का भो प्रति ददन करतो है कि लोककल्याण 
के लिए ज्ञानी पुरुष को चाहिए कि वह लोगो को कर्म से विमुख न 
करे अपितु उन्हे योग्य विधि से कर्म करने हेतु प्रेरित करे ।* इस प्रकार 
सामान्य रूप से समग्र हिन्दू ध्मं का विशेष रूप से गीता का यह सकेत 
है कि लोक मगल के लिए कम करना ईदवर का और ज्ञानी जनो का 
अनिवाय कतंव्प है। यद्य प व्यक्ति लोकमगड के लिए कर्म नही करता 
है तो वह लोक का विनाश करने वाला माना जाता है। ईववर भी 
लोकमगल के लिए समय समय पर अवतार लेकर लोक के हित का 
साधन करते हैं।? उसके भी मूलभूत दो उद्देश्य हैं प्रथम तो छोक 
का कल्याण करना और दूसरा ससार के सम्मुख एक आदर्श स्थापित 
करना जिससे लोग लोकक्रल्याण से विमुख न बनें। श्रीकृष्ण का यह 
कहना कि यदि लोकमगल के लिए कार्य न करूँ तो लोक का विनाश 
करने वाला बनूँ, बहुत हो महत्वपूर्ण सकेत देता है । वह एक ओर स्वर्य॑ 
लोकमगल को साधता है तो दूसरो ओर अपने जोवन मे लोगो के सामने 
एक ऐसा आदर्श उपस्थित कर देता है जिससे अन्य जनो के लिए भी 
लोकमगल की प्रेरणा मिले । 


२२. अवतारवाद सें भक्तितत्त्व या श्रद्धा का प्राधान्य 


गीता मे श्रद्धा या भक्ति को प्रथम स्थान दिया गया है। गीताकार 
का कथन है कि श्रद्धावान ही ज्ञान प्राप्त करता है अथवा ज्ञान का 
अधिकारी है ।* यद्यपि ज्ञान की महिमा का विशद्‌ विवरण गीता में 


१ “सकता कर्मण्यविद्वासो यथा कुर्वन्ति भारत 
कुर्याद्रिद्वास्तवासक्तश्चिक्री पुंलेक मग्रहम्‌ ॥-गीता, ३/२५ 
२ “न बुद्धिभेद जनयेदज्ञाना कमसद्धिनाम्‌ । 
जोषयेत्सवंकर्माणि विद्वान्युबत समाचरन्‌ | -वही, २/२६ 
३ “कर्मणैव हि ससिद्धिमास्थिता जनकादय । 
लोक्सग्रहमेवापि सपश्यन्कतुमहंसि ॥”-बही ३/२० 
४ ]तिषा सततयुक्ताना भजता प्रीतिपृर्वकम्‌ । 
ददामि बुद्धियोग त येन मामुपयान्ति ते ॥”-बही, १०/१० 


अवतार फा अवधारणा : २५१ 


उपलब्ध है फिर भी ज्ञान श्रद्धा से ऊपर अपना स्थान श्राप्त नही कर 
सका बल्कि श्रद्धा पर आश्रित माना गया, श्रद्धाशील को ही ज्ञान को 
प्राप्ति होती है। श्रीकृष्ण स्वयं कहते हैं कि निरन्तर मेरे ध्यान में लोन 
और प्रीतिपृ्वंक भजने वाले छोगो को में वुद्धियोग प्रदान करता हूँ 
जिससे वे मुझको प्राप्त कर लेते हैं ।* इस प्रकार हम ज्ञान को श्रद्धा 
का प्रतिफल कह सकते हैं। मत' गोता का मन्तव्य है कि यदि साधक 
श्रद्धा या भक्ति का सम्बल लेकर साधना के क्षेत्र में आगे बढे तो उसे 
ईइवरीय दया के रूप मे ज्ञान प्राप्त हो जाता है। श्रीकृष्ण कहते है कि 
श्रद्धायक्त भक्तजनों पर कृपा करने के लिए मैं स्व्रय उनके अन्त करण 
में प्रवेश कर ज्ञानरूपी प्रकाश से अज्ञानजन्य अन्धकार को नप्ट कर 
देता हूँ ।* 

भक्ति से ही ज्ञान प्राप्त होता है और भक्ति या समपंण भाव से किया 
गया कर्म भी वन्धन नहीं होता है। निष्काम कर्म वस्तुत. समपंण या 
भक्ति से नि सूत कर्म है। 

वस्तुत गीता में कम और शान को 'भक्ति से जोडने का प्रयत्न 
किया गया है। गीता कहती है कि कर्मफल को ईएवर को अपित करते 
हुए जीव को कर्म करना चाहिए | 

“स्वकर्मणा तमभ्यर्च्य सिद्धि विन्दति मानव ।””* 

“स्व स्वरे कर्मण्यभिरत* ससिद्धि लभते नर. |” 


अपने-अपने कर्म मे गा हुआ मनुष्य सिद्धि या मुक्ति को प्राप्त करता 
है| कर्म करते समय उसकी भावना यह होनी चाहिए कि वह अपने कर्मो 
द्वारा भगवान्‌ की अचंना ( पूजा ) कर रहा है अथवा देवी भादेश के 
रूप मे कर्म कर रहा है। इसी मे कर्ममार्ग और भक्तिमा्ग का 
समन्वय है| 

गीता में स्वय श्रीकृष्ण अजुंन से कहते हैं कि मेरे लिए ही कर्म करने 
वाला, आसक्तिहीत, सब प्राणियों मे वेर-रहित मेरा भक्त मुझे ही प्राप्त 


१ गीता, १०/१० 
२ तिपामेवानकम्पार्थभहमज्ञानज तम । 
नादायाम्यात्मभावस्थो ज्ञानदीपेन भास्वता ।'-चही, १०[११ 
३ यही, १८४६ 
४ वही, १८/४५ 
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होता है।” अत “तू मेरे मे मन लगा और मेरे मे हो बुद्धि को लगा, 
इसके उपरान्त तू मेरे में हो निवास करेगा अर्थात्‌ मेरे को हो प्राप्त होगा, 
इसमें कुछ भो सशय नही है।”* मेरा आश्रय लेने वाला पुरुष सारे कर्मों 
को करता हुआ भी मेरे अनुग्रह से भाव्वत पद को प्राप्त होता है ।* हे 
अजुन, तुम सत्र धर्मो अर्थात्‌ वर्णाश्रम धर्मों को त्यागकर सिफ़ मेरी शरण 
में आओ, में तुम्हे सारे पापों से मुक्त कर दंगा, तुम सोच मत करो।* 
यहां हमे भक्ति की प्रधानता स्पष्टरूप से दृष्टिगत होतो है । 


२४. अवतारवाद के सन्दर्भ में नियति और पुरुषार्थ 


दाशंनिक दृष्टि से अवतारवाद की अवधारणा के साथ नियति बोर 
पुरुपार्थ का प्रश्न भो जुडा हुआ है। अवत्तारवाद में सामान्यतया ईश्वर 
को विश्व का सचालक और नियामक मान लिया जाता है। जब ईश्वर 
विश्व का नियामक और सचालक है साथ हो सर्वशक्तिमान भी हैं तो फिर 
स्वाभाविक रूप से विश्व के सारे क्रिया-कलाप उसी की इच्छा या लीला 
के परिणाम हैं। गीता" मे श्रीकृष्ण स्पष्ट रूप से कहते हैं कि हे अर्जुन, 
इंडवर सभी प्राणियों के हृदय मे स्थित होकर सभी प्राणियों को उत्ती 
प्रकार भ्रमण कराता है जिस प्रकार यन्त्र पर आरूढह कठपुतली भ्रमण 
करती है, इयी बात को तुलमोकृत रामचरितमानस मे निम्न शब्दो मे 

हा गया है--- 
उमा दारु जोपित को नाई। सबहि नचावत रामु गोसाई। 


हम उपयुक्त सिद्धान्त को स्वीकार करके यह मान लेते हैं कि समग्र 
विश्व ईश्वरीय इच्छा से सचालित है तो हमे अनिवायं रूप से इस बात 
का भी स्वोकार करना हांगा कि व्यक्ति को कोई स्वतन्त्रता नहीं है | 


१ गोता, ११/५५ 
२ “मय्येव मन आधत्स्थ मयि बुद्धि निर्वेशय । 
निव्षिष्यसि मय्येव अत उध्वच न सशय ॥।”--वही 
३ “'सर्वंकर्माण्यपि सदा कुर्वाणो मद्बद्रपाश्रय ! 
मत्मसादादवाप्नोति शाइवत पदमव्ययम्‌ ॥'--गीता, १८/५६ 
४ सवधर्मासयरित्यज्य मामेक शरण ब्रण। 
अह त्वा सर्वपापेम्पो मोक्षयिष्पामि मा क्ुच ॥ --वहो, १८/६/ 
५ “इंदवर सर्वभूताना हृददेशेईजुंन तिष्ठति । 
आमयन्सवंभृतानि यन्त्रार्ठानि मायया ॥--बवही, १८/६१ 


अवतार की छवधारणा . २५३ 


गीता मे अनेक स्थानो पर अजुन को यह समझाया गया है कि ईश्वरीय 
इच्छा, काल अथवा प्रकृति के कारण अवद्य हैं, उसे तो अपने को ईईव- 
रीय इच्छा का निमित्त मात्र बनकर काय करना है, किन्तु यदि व्यक्ति 
की अपनी कोई स्व॒तन्त्र इच्छा नही है ओर वह स्वतन्त्र रूप से कुछ भी 
नही कर सकता है, तो ऐसी स्थिति मे हम उसे अपने छुभाशुभ कर्मों के 
लिए उत्तरदायी भी नही बना सकते हैँ, परिणामस्वरूप कमंसिद्धान्त और 
ईदवरीय दड व्यवस्था निरर्थंक हो जाती है। यदि ईइवर अपनी इच्छा 
स्वयं को शुभाशुम कर्मो मे नियोजित करता है तो व्यक्ति अपने शुभाशुभ 
के लिए उत्तरदायी कैसे हो सकता है | इस प्रकार ईदवरवाद, नियतिवाद 
का पर्यायवाचों बन जाता है। जेन और बोट्धों ने ईंइ्वरवाद पर नियति- ५ 
वाद के आरोप लगाये हैं। यह निश्चित ही किसी सीमा तक सत्य है कि 
ईश्वरवाद मे पुरुषार्थ का मूल्याकन सम्यक्‌ प्रकार से नही हो पाता है, 
क्योकि पुरुषार्थ की अवधारणा स्वतन्त्र प्रकृति की क्षमता पर हो विक- 
सित होती है । 

पुन भवतारवाद मे ईब्वरीय कृपा को बहुत महत्त्व दिया जाता है । 
सामान्यतया यह माना जाता है कि ईश्वरीय कृपा से व्यक्ति के समी काम । 
सहज हो जाते हैं। यह बात भी सत्य है कि कृपा की अवघारणा मे 
पुरुषार्थ का महत्त्व कम हो जाता है। प्रभु की जिस पर कृपा हो जाती है । 
३2३ ही सब कुछ पा लेता है। रामचरितमानस में भी कहा गया; 
है कि-- 

“मूक होइ बाचालू पगु चढद गिरिवर गहन ।” 


सूरदास ने भी अपने पदो मे ईश्वरीय क॒पा के बारे मे कहा है-- 
“जाकी कृपा पगु गिरि रूघे, अन्धे को सब कुछ दर्शायी |” 


इस प्रकार अवतारबाद में ईश्वर की नियामकता और ईइ्वरीय कृपा 
ही ऐसे तत्त्व हैँ जो पुरुषार्थ को अवधारणा को कुठित करते हैं और 
व्यक्ति को भाग्यवादी या नियतिवादी बनाते हैं, किन्तु यह मानना कि 
अवताखाद या ईदवरवाद नियतिवाद का समर्थक है तथा पुरुषार्थ की 
अवधारणा को कुण्ठित करता(है, समुचित नही है। यह सही है कि अवतार- 
बाद में ईदवर विदव का नियामक और कूपालु है किन्तु उत्तकी नियाम- 
कंता का यह अथ नही है कि मनुष्य को कोई स्वतन्त्रता ही नही है, ईष्वर 
ने मनुष्य को सीमित स्वतन्त्रता प्रदान को है और वह अपनी इस सीमित 
स्वतन्त्रता का सम्यक्‌ उपयोग करते हुए पूर्ण स्वतन्त्र भी हो सकता है । 


पचम भबध्याय 
तीर्थंकर, बुद्ध ओर अवतार की अवधारणा : 
तुलनात्मक अध्ययन 


१, अवतार, तोर्थंकर और बुद्ध की अवधारणाओं का 
तुलनात्मक विवेचन 


भारतीय साहित्य का प्राचीनतम भाग वेद है। यह सुनिश्चित सत्य 
है कि वेदो का काह लगभग १००० ई० पु० त्तक है। यह बहुदेववाद का 
थुग है। वेदों मे यद्यपि हमे विष्णु का नाम मिलता है किन्तु वेदिक विष्णु 
इन्द्र, प्रजापति आदि के समान एक देवता मात्र हैं। वेदिक काल में भी 
मनुष्य जाति की रक्षा और कल्याण के लिये विभिन्‍न देवताओ की उपा- 
सना की जाती थी। भागे चलकर अनेक देवताओ में एक देव प्रमुख 
बना भर वही परवर्ती युग मे आकर अवतारवाद का आधार बना। 
प्रारम्भ मे इन्द्र ओर प्रजापति को महत्त्व मिला, किन्तु आगे चलकर विष्णु 
प्रधान देव बन गये और विभिन्‍न अवतारी रूपो का सम्बन्ध उनसे जोडा 
गया। विष्णु के जिन विभिन्‍न अवतारो की चर्चा हमे उपलब्ध होती है, 
उनमें वराह अवतार भौर उतके पृथ्वी के उद्घार सम्बन्धी कथानक का 
सन्दर्भ हमे अथवंवेद मे मिलता है। मत्स्य, कूमें और वामन के आख्यान 
तैत्तिरीय सहिता और ब्राह्मणों मे भी मिलते हैं, यद्यपि इनमे मत्स्य, कूंम॑ 
ओऔर वामन का सम्बन्ध विष्णु को अपेक्षा प्रजापति से जोडा गया है । 
ऋग्वेद और बृह॒दारण्यक उपनिषद्‌ मे इन्द्र के द्वारा माया रूप ग्रहण करने 
की चर्चा भी हुई है। सम्भवत इसी आधार पर आगे चलकर अवतारो की 
केल्पना विकसित हुईं होगी । औपनिषदिक साहित्य मे यद्यपि स्पष्टरूप से 
हमे अवतारबाद की अवधारणा प्राप्त नही होती, किन्तु केनोपनिषद्‌ मे 
ब्रह्म के यक्ष रूप में प्रकट होने का हमे उल्लेख मिलता है। वस्तुत 
अवत्ताखाद की अवधारणा का विकास भागवत धरम के साथ ही हुआ, 
चाहे उसके बीज वेदिक और ओऔपनिषदिक साहित्य मे यत्न-तत्र बिखरे 
हुए रहे हो । ऐतिहासिक दृष्टि से अवतारवाद की अवधारणा का विकास 
० पृ० दूसरो शताब्दी से लेकर तीसरी शताब्दी के बीच ही हुआ है। 
यही काल जेनो में तीथंकरों की अवधारणा के विकास का और बौद्ो मे 
अुद्ध ओर बोघिसत्व को अवधारणा के विकास का है। वे सभी साहित्य 


२५६ . ठीपंग", इुद्ध ओर भयतार एम अष्ययन 


जिनमे अवतार, तोधेकर और बुद्ध के उल्देख उपस्थच होते हैं जोर उनके 
जीवन वृन्रों रा वणन मिलता है सो अवधि के बीच नचागवा। 
रामायण महाभारत, हन्विश्पुराण और बविप्णुपुराण का यहीं काल है 
लोन एसी प्रतार जेनपाम्परा के जावाराय के द्वितोय श्रुत्नस्कन्ध, बत्य- 
सूत्र तथा एमवायात और भगवनों के ढुठ अथ जिसमें तोप॑कर सम्बन्धी 
लवधघारगाजों वा विवरण उपलब्ध होता है इसो काल वो रचनायें हैं | 
दोद़ परम्या में दीयनिकाय, महायानसूत्र, लक्यवतान्सृत्र भी इसो 


दान्य थव सचनसाँव ह। 





ह्न्दि परम्परा म॑ २४ अवबताना, बांदा मे २४ दुढ़ां देवा जनपस्म्तता 
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वस्तुत ह्िन्दू परम्परा वी लवतारादी अवयारणा को ही जेनो ने 
तीर्थनर के रूप, वोद्ो ने वृद्ध और बोधिसत्व के रूप में अपने-अपने 
दाशनिऋ विचारो के व्यवार पर विकसित क्या है। क्योकि जेन और 
वोद्ध परम्परा के प्राच्ीनतम साहित्य में वृद्ध और महावीर का मानवाव 
रूप हो जधिक स्पष्ट होता है और जेन एवं चौद्ध साहित्य के गम्भीर 
नौर ऐतिहासिक प-्प्रिक््य में किया गया अध्ययन बहुत न्पष्दढूप से 
हमारे सामने यह स्पष्ट कर देता हैं कि उनमें तोर्धकर और दुद्ध को 
लोकोत्तरता की अवधारणा का प्रवेश कालक्रम में घोरे-घोरे हुआ है। 
जेन ओर बौद्ध धर्मों मे भक्ति को अवधारणा का विकास भी परवर्ती ही 
प्रतीत शोता है और यह मानने में भी हमे कोई सकोच नही होना चाहिए: 
इस सम्बन्ध में उन पर भागवत्त धर्मं का प्रभाव है। इसी प्रकार तोर्थंकरो 
और बुद्धो तथा बोधिसत्वों के जोदन मे जिन अलौकिक तत्त्वों का प्रवेश 
हुआ उच पर भी हमे भागवत घमं के प्रभाव की सम्भावना है | क्योंकि 
जैन और दौद्ध दोनो हो घ॒र्मं मूहत सन्यास-मार्गी और मातवतावादी 
रहे हैं। यह वात अलग है कि बौद्ध धर्म में प्रज्ञा को और जैन धर्म में 
तपस्या को अधिक महत्व दिया यया है किन्तु भित की बवघारथा, 


तीथंकर, बुद्ध और अवतार की अवधारणा तुलनात्मक अध्ययत "* २५७ 


बुद्धो एव तोभंकरो का देवोकरण तथा इन परम्पराओं में विभिन्‍न देवी- 
देवताओ का प्रवेश यह सब हिन्दू परम्परा का ही इन पर प्रभाव है। 
यद्यपि इसका यह अर्थ नही है कि जेन और चौद्ध श्रमण परम्परा का 
भागवत घममम पर कोई प्रभाव न पडा हो। हिन्दु धर्म और विशेष रूप से 
भागवत धममं में कर्मकाण्ड और यज्ञवाद का विरोध, अहिंसा एवं तप तथा 
त्याग की अवधारणाओ का विकास यह सब जेन भोर बौद्ध १रम्पराओ 
का प्रभाव है। वस्तुत भागवत धर्म, वेदिक और श्रमण धर्मों के 
समन्वय से ही विकसित हुआ है, जिसमे भवित की धारा ओर देववाद 
वेदिक परम्परा से तथा अहिसा और साधना श्रमण परम्पराओ से 
आई है। वेष्णव धमं मे छाद्रो के प्रति जो थोडी-बहुत उदारता भाई और 
उन्हे ईबवर भक्ति का जो अधिकार मिला वह भी श्रमण परम्परा का 
प्रभाव है। जेन परम्परा के ऋपभदेव और बौद्ध परम्परा के बुद्ध का जो 
अवतारो की सूची मे प्रवेश हुआ है, वह केवल इनकी लोकप्रियता और 
प्रभाव को लेकर ही हुआ है। वस्तुत इसी बहाने जेन और बी& परम्परा 
के लोगो को अपनी ओर आकर्षित करने का प्रयत्त किया गया। 
यद्यपि ऋषभदेव ओर वुद्ध सम्बन्धी भागवत के वित्रणो के मूल मे धर्म ' 
समभाव के स्थान पर साम्प्रदायिक दुराग्रह हो अधिक है, वयोकि श्रीमद्‌- 
भागवत्त में जहां ऋषभदेव भर बुद्ध के जीवन-बुत्तो का उल्लेख है वही 
उनके तप-त्याग प्रधान ओर प्रज्ञा प्रधान का स्वरूप प्रकट नही हुआ है, 
किन्तु उसके साथ यह कहकर कि ये अवतार मूलत लोगो को वास्तविक 
धर्म से च्युत करने के लिये ही हुए हैं, इनकी छवि को घृमिल किया गया 
है। यह काये यद्यपि एकपक्षीय नही है, जैन और बौद्धो ने भी राम और 
कृष्ण को अपने महापुरुषों की श्रेणी में रखकर भी उन्हे तीर्थंकर या चुद्ध 
से निम्न स्तर का ही माना है। जेनकथा साहित्य से एक भोर कृष्ण को 
अरिष्टनेमि का उपासक बताया और उसे तीसरे नरक तक भेज दिया, तो 
दूसरी ओर उसे वासुदेव और भावी तीथैंकर के रूप मे भी मान्य किया । 
जहाँ तक राम के जोवनवृत्त का प्रइन है, जैन और बोद्ध परम्पराओ ने 
सदेव ही उसे सम्मान की दृष्टि से देखा है फिर भी इतना तो अवध्य है कि 
उन्हे तीथंकर अथवा बुद्ध का दर्जा नही दिया गया। जैन परम्परा ने हिन्दू 
परम्परा के चौबीस अवतारों मे से कुछ को अपती परम्परा भें स्वीकृत 
कर लिया है। राम औौर कृष्ण को तो ८वें बलदेव ओर वें वासुदेव के 


रूप मे जेन परम्परा में आत्मसात्‌ किया ही गया है, साथ ही साथ 
१२७ 


२०८ तोथ॑कर, बुद्ध और अयतार एफ अध्ययन 


/“इमिभागिय्राइ/ में नारायण, नारद, इन्द्र तवा उत्तराध्ययन में सनत्कुमार, 
कपिल आदि की गणना भो अहंत्‌ ऋषियो के रूप में कर ली गई | 

बोद्ध परम्परा में दघधरथ जातक ( ४६१ ), देव उम्मजातक ( ५१६ ), 
जापितजातक ( ५१३ ), सामजातकफक (५.० ) में रामकया का वोद्धरूप 
दृष्टिगत होता है" ओर उुणालजातकफ (५६६ ), घटजातक (३५५ ) मे 
कृष्ण मम्बन्धी विवरण उपलब्ध होते है ।* ललिनविस्तर में विष्णु और 
नारायण के उल्लेख मिलते हैं" इसके अतिरिक्त सुखावतो व्यृह, 
करण्डव्यह आदि में भी हमे नारायण के उल्लेख मिलते हैं ।* 

इस प्रफार तीथंकर, बुद्ध और अवतार की अवधारणाओ में परस्पर 
एक दूसरे का प्रभाव देखा जा सकता है। 
२, तोर्थंकर और बुद्ध-दाशं निक दृष्टि से समानता ओर अन्तर 


वृद्ध की अवधारणा अबतारवाद से भिन्‍न है, यद्यपि वह किसी सीमा 
तक तोथकर को अवधारणा के अधिक निकट बेठनों है। फिर भी हमे यह 
समझ लेना होगा कि तोथंकर ओर बुद्ध को अववारणाएँ भी बिल्कुल 
समान नही हैं, उनमे यहाँ तक तो समानता है कि प्रत्येक तीर्थंकर और 
प्रत्येक-चुद्ध का भिन्‍न और स्व॒तन्त्र व्यक्तित्व होता है, फिर भी बौद्ध 
दर्शन का अनात्मवाद और क्षणिक्रवाद जैन दर्शन के परिणामी नित्यवाद 
से भिन्‍न हाने के कारण दोनो अचधारणाओ मे भी भिन्‍नता आ जाती है | 
जहाँ जेन दर्शन में कोई एक आत्मा अपने आधघ्प्रात्मिक विक्रास के माध्यम 
से तोथंकरत्व की ऊँचाई तक पहुँचतो है, वहाँ बौद्ध दर्शन मे चित्त 
सनन्‍्तति वी एक धारा आध्यात्मिक ऊँचाइयो की ओर अग्रसर होते हुए 
बुद्धत्व को प्राप्त करतो है। तीथंकर एवं बुद्ध को अवधारणाओ मे मूल- 
भूत अन्तर उनके आत्मवाद सम्बन्धो अवधारणाओ पर है। जेन धर्म के 
अनुसार कोई एक आत्मा किसी जन्म मे सम्यक्त्व का बोध पाकर अपनी 
आध्यात्मिक साधना द्वारा तीर्थंकर नामगोत्र का बन्ध करती है, फिर 


१ पालि साहित्य का इतिहास, पृ० २९३-२९४ 

२ वही, पृ० २९४ 

रे लल्तिविघ्तर, पृ० १२६, भूल ७,६ और ७,१४, पृ० १६५, मू० ७ 

४. सुखावती व्यूह, पु० १७,२५, बौद्ध धर्म दर्शन, पृ० १५०, करण्डग्यूह 
आधार पर 


के 


तीप॑कर, बुद्ध और अवतार को अवधारणा तुलनात्मक मध्ययन * २५६ 


यह तोथंकर के रूप मे जन्म लेती है और अन्त में अपनी साधना द्वारा 
मक्ति को प्राप्त करतो है। यद्यपि बौद्ध दर्शन भी यह मानता है कि 
बोधि-वीज रूप कोई चित्त सन्‍्तति अपना आध्यात्मिक विकास करते हुए 
और विविध जन्मो में विविध पारमिताओ की साधना करते हुए चुद्धत्व 
की प्राप्ति करती है । फिर भी बौद्ध दर्शन की भाषा में यह कहना कठिन 
है कि जिस चित्त ने वोधिसत्व का उत्पाद किया वही चित्त परिनिर्वाण 
का लाभ करता है। पुन जेन दर्शन मे तीर्थंकर अपने परिनिर्वाण के बाद 
भी अपना अस्तित्व रखते हैँ, वहाँ वोौद्ध दर्शन मे यह प्रदन अव्याकृत 
'करके हो छोड दिया है कि परिनिर्वाण के बाद बुद्ध का क्‍या होता है | 
यद्यपि वौद्ध धर्म में जो त्रिकायवाद का रिद्धान्त है उसके आधार 
पर हम कह सकते है कि परिनिर्वाण के बाद बुद्ध का सम्मोगकाय समाप्त 
हो जाता है, फिर उनका धर्मकाय ओर स्वभावकाय भविशिष्ट रहता है 
यद्यपि यह प्रश्न भी उलझन भरा है कि धर्मकाय से उतका कया तात्पर्य है। 
'घमंकाय से उनका तात्पयें यदि उनके धर्म के अस्तित्व से है तो बह वात 
हमे किसी सीमा तक जेन धरम में भी उपलब्ध हो जाती है जेन घमम के 
अनुसार भी तीर्थंकर के परिनिर्वाण के बाद उनका धर्मंसघ बना रहता है, 


यद्यपि जैन धर्म में ध्मंसघ या धर्म देशना का अस्तित्व व्यवित के अस्तित्व 
से भिन्‍न है । 


4) तोर्थंकर एवं बुद्ध की अन्य समानता 


१ कुछ अन्धक भौर उत्तरापथक बौद्धों की मान्यता है कि भगवान्‌ 
के उच्चार-प्रस्नाव ( मल-मृत्र ) का गन्ध अन्य गन्धो से विशिष्ट है ऐसी 
परम्परा जेनपरम्परा में भो है, जहाँ यह माना गया है कि तीर्थकरो का 
उच्चार-प्रद्नाव एक विधिष्ट गन्धवाला होता है | 

२ कथावत्यु के १८वें वर्ग के अनुसार भगवान्‌ बुद्ध ने एक दाब्द भी 
नही कहा, यह मत या इस मत को मानने वाले धौद्ध-लोकोत्त ग्वादी 
कहलाते हैँ । जेनो के दिगम्बर सम्प्रदायो की भी मान्यता थो कि तोथैकर 

केवल्य को प्राप्ति के पष्चातु बोछता नही मात्र भाषा वर्गंणा के पुदूगल 
विरते हूँ जिससे एक विशिष्ट प्रकार की ध्वनि नि सृत होती है। सम- 
वशरण ( प्रवचन-सभा ) में उपस्थित सभी प्राणी अपनी-अपनी भाषा मे 
उसका अर्थ ग्रहण कर लेते हैं 

३ बौद्धो की मान्यता है कि चर॒म-भविक ( मन्तिम जन्मवाला ) 
चोधिसत्व तुषित देवछोक से बुद्ध होने के लिए मनुष्य छोक में अवत्तोणं 


तोथंकर, बुद्ध और अवतार बो अवधारणा तुलमात्मक अध्ययन ४ २६१ 


६ बुद्ध के गर्भावक्रान्ति, सम्यक्‌ सम्बोधि बोर निर्वाण के काल को 
पालि-तिपिटक में अत्यन्त महत्वपूर्ण माना गया है। जेनपरम्परा मे 
तीर्थंकर की गर्भावक़ान्ति, जन्म, दीक्षा, केवल्य प्राप्ति और परितिर्वाण 
को उसी प्रकार से कल्याणक रूप मे प्रतिष्ठापित किया गया है । 


७ जिस प्रकार पालिनिकाय में यह माना जाता है कि चुद्ध जागृत 
ही माता के गर्भ में प्रवेश करते है, उसी प्रकार जेनपरम्परा में भी यह 
माना जाता है कि तीथँकर जब माता के गर्भ मे प्रवेश करते हैं तो वे 
अवधि-ज्ञान से सहित होते हे वे यह जानते है कि मे देवलोक से च्यूत 
होकर माता के गर्भ मे प्रवेश व रूगा, वे यह भी जानते हैं कि मैंने देव- 
रोक से च्युत होकर माता के गर्भ मे प्रवेश किया, किन्तु अत्यन्त सुक्ष्म 
होने के कारण वे च्युत्-काऊ को नही जान पाते हैं। एस प्रकार दोनो 
ही परम्परायें इतना तो मानतो हैं कि बुद्ध और तीथ॑कर अपने गर्भकाल 
एव जन्मों के समय जाग॒त प्रज्ञा ( अवधिज्ञान ) वाले होते है । 

८ बौद्ध परम्परा में यह माना जाता है कि बुद्ध को माता बुद्ध के 
गभ मे प्रवेश के पूर्व अर्थ स्वष्निल अवस्था में एक दवेत हस्ति को अपनो 
कुक्षि में प्रवेश करते देखती हैं! जेनपरम्परा के अनुसार तीर्थंकर के गर्भ मे 
आने के समय माता हस्ति, सिह, वृषभ आदि १४ अथवा १६ स्वप्न 
देखती हैं। यह भी माना जाता है कि वे स्वप्न मे देखें जाने वाले प्राणी या 
वस्तुएं स्वगं से उत्तर कर माता के मुह मे प्रवेश करती है । 

९ जन और बौद्ध दोनो ही परम्पराएँ इस बात को भी स्वोकार 
करती हैँ कि गर्भकाल में तीर्थंकर की माता को कोई कष्ट न हो इसके 
लिए देव उनकी रक्षा करते हूँ। यद्यपि चारो दिशाओ मे चार देव पुत्रो के 
रक्षा करने की वात जेन आगम साहित्य मे हमे कही देखने को नही 
मिलती | फिर भी बोद्ध परम्परा के साथ जेनपरम्परा भी यह मानती है 
कि तीर्थंकर की गर्भावक्रान्ति के पदचात्‌ तीर्थंकर की माता बुद्ध की माता 
के समान सदाचारी और शीोलवान होतो है | 

१० दोनो परम्पराओं मे यह बात भी सामान्यतया स्वीकृत है कि 
तीर्थंकर गर्भावास मे माता की जिस कुक्षि मे निवास करते हैं वह इलेष्मा 
रुधिर आदि गन्दगियों से रहित होती है। 

११. थोड़े बहुत अन्तर से दोनो परम्परायें इस बात को भी स्वीकार 
करती हैं कि तार्थकर और बुद्ध के गर्भावकान्ति के पदचात्‌ उनका परि- 
चार घन-घान्य से समुद्ध हो जाता है। 


२६२ तोथंकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


१२ वुद्ध के सम्बन्ध मे यह माना जाता है कि जब वे माता की ६ 
कुक्षि से वाहर निकलते हैं तो उन्हे पृथ्वी पर आने से पुरे ही देव पत्र ले 
लेते हैं और देवलछोक से दो उदक धारायें उनका और उनकी माता का 
अभिषेक करतो है। जेन परम्परा मे यद्यपि यह वात कुछ प्रकारान्तर पे 
स्वीकार को गई है। जैन परम्परा के अनुसार तीर्थंकर का जन्म होने पर 
इन्द्र एव देवगण उन्हे भेरु पवत पर ले जाकर उनका अभिषेक करते हैं। 


(व) तीर्थंकर एव बुद्ध का अन्तर 


अन्य समानताओ के बावजूद भो दोनो परम्पराओ मे कुछ महत्वपूर्ण 
अन्तर भी दिखाई देते हैं, जिन बातो को लेकर जैन और बौद्ध परम्पराओेः 
में अन्तर हे, वे निम्न हैं-- 

१ जहाँ बोद्ध परम्परा यह मानती है कि बोधिसत्व को माता बोधि- 
सत्व को जन्म देकर सातवें दिन स्वरंवासी हो जाती है, जैन परम्परा को 
यह स्वीकार नही । 

२ बोद्ध परम्परा मे यह उल्लिखित है कि बोधिसत्व की माता खड़े- 
खडे प्रसव करती है, वहाँ जेन परम्परा मे ऐसे किसी नियम का उल्लेख 
नही है। 

३ जहां बोद्ध परम्परा के अनुसार बोधिसत्व अपने जन्म के साथ हो 
सात कदम उत्तर दिशा की ओर चलता है और लोक मे अपने श्रेष्ठता की. 
उद्घोष करता है, ऐसा उल्लेख जेन परम्परा मे हमे कही देखने को नहीं 
मिलता है। 


४ जन्म के अतिरिक्त अन्य कुछ प्रसग भी ऐसे हैं जिनमे दोनो १९- 
म्पराओं मे कुछ समानता और कुछ भेद हैं। जेन मान्यता के अनुसार 
तीथंड्ु:र के अभिनिष्कमण के पूर्व देवता आकर उनसे लोक कल्वाण के 
लिए प्रव्नजित होने की प्राथंना करते है जबकि बौद्ध मान्यता में बुद्ध की 
प्रश्रज्या के समय नहीं अपितु उनके अहंतु बनने के बाद महान्रह्मा लोक 
मगल के लिए उनसे धमंचक्र प्रवर्तन के हेतु प्रार्थना करते हैं । 


५ बौद्ध परम्परा मे जहाँ बुद्ध के सशरीर तुषित देवलोक भौर थेद्धी- 
वास देवलोक मे जाने का उल्लेख है, वहाँ जैन परम्परा में ऐसा उल्लेश 
नही मिलता है कि तीथंड्ूूर सशरीर देवछोक को जाता है। इसके विप- 
रीत जैन परम्परा मे यह माना जाता है कि तीर्थ॑द्धूर के प्रवचन को 
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के लिए तथा उनती प्रदलन सभा मी रवता बे के लिए दो झगग से 
भूतल पर साने है। थोद्धा पो था सारयता है हि पृद्ध ने जब साउर्तों में 
प्रातिराप दिखाने तो उपर 7 प्रिंस ऐसा भी पा शिसमे देशगय 
उनरी सभा में उपध्यित 7) है । 


६ जरा बौद परम्पय में पुर्ण बाध्यप सादि तोपिकी के आग पर 
बुद्ध द्वारा स्वयं प्रानिताय दिगाने गी थात बट्लों गईं, बर्ल जंत्र परम्परा 
स्यये तोथरुर द्वारा फिसी प्राय गा दिखाने थी कोई पर्चा नष्टो 
है। म्मस्णाय है कि येसे वे दे परम्परा में भी शिणु गे शिए घमंतागर 
दिशाना निपिय है। यधपि छेवे परस्थरा गष्ट मानतों हज्ोप॑दधूर वो 
महत्ता मो ग्याप्ति बर्ने के २ देवगण प्रातिषराय दिशाते है । 


३, घद्ध औजीर तोयंफर फो अधधारणा में अलोफिफता फा 
समान विफात्त 


पालि तिपितय मी अपेक्षा को पर्य्ती महागान माहिर मे खुद के 
सम्बन्ध में >नेए क्ररोगिव ताओ का पर ३ गज है। बुद्ध और तोर्घ॑- 
झर थी अशैेविषता की चर्चा मे प्रसंग में /म सेगा है कि दोनो परम्प 
राओ में इनवीा है मेक वियास हुआ है | परलितिगिटिय के ध्राधोवयम अश 
सत्तनियात आदि में थी जीवन रो भर्नजा वा उए इस होते एप 
वहाँ उनते सम्बन्ध मे विस्ली #शौषिकताओं को याई विद्वेष घर्जा उ्ी 
है। पाल्प्रिप्टिक के; प्रायोनतम अश बुद्ध वो एवं सपर्यी साधक के 
सप मे ही प्रस्तुत करते है, जो कपनो साधना मे; द्वारा अत्त मे ज्ञान को 
प्राप्त करता है । जन आगम सारित्य थे प्राचोनतम जेब साचारंग ग एम 
यही वान देखते हैँ कि उसे प्रवम श्वुत-गस्व मैं मछावोर के जीवनवृुत्त फे 
युछ बंती वा उए्रेंस है परस्तु बढहाँ उनयी अलोगिपता थो सह घर्चा 
नहीं है, उसमें वे पठोर साधक या महान तपरवी के रूप में हो प्रस्तुत हैं 
पिन्‍्तु एमी में जोडा गया परवर्ती अथ् जो आानारगूआ के नाम से जाना 
जाता है, में महावीर के जीवन चरित्र मे अमेक अलौमिफताएं था गई | 
उसी प्रतार बल्पसूत्र में भो उनके जीवन के सम्बन्ध में छुछ अलछौकि- 
कताओ का उल्लेप है। क्रमण जन एवं बौद्ध दोनो फे परवर्ती साहित्यिक 


प्रन्या, दोनो में बुद्ध और तोथंडूर को पुरे तौर ते अलौकिया बना दिया 
गया | 


२६४ तोथकर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


४. तीथंकर एव बुद्ध के उद्देदय की समानता 


यदि हम तीर्थद्धूर ओर बुद्ध के प्रयोजन या उद्देश्य की दृष्टि से 
विचार करे तो दोनो के उद्देदय समान हैं। दोनो अपनी आध्यात्मिक 
पूर्णता की प्राप्ति के साथ-साथ छोक कल्याण के समान उददेदय को 
लेकर चलते हैं। प्रइनव्याकरणसूत्र मे कहा गया है कि तीथ॑द्धूर का 
प्रवचत्त लोक पीडा को दूर करने के लिए ही होता है, इसो प्रकार 
बुद्ध का उद्देदय भी प्राणियों के दुख को दूर करना है। इस उद्देश्यगत 
समानता के साथ-साथ यह भी स्पष्ट है कि बुद्ध और तीर्थंकर को यह 
लोक कल्याण को भावना निषेधात्मक या निष्क्रिय ही है क्योकि वे मात्र 
भाग के प्रस्तोता है। जेन और बौद्ध दोनो हो परम्परायें इस बात को 
स्वीवार करके चलती हैं कि व्यक्ति का उत्थान और पतन एवं कल्याण 
या अकल्याण अपने प्रयत्नो से होता है, बुद्ध और तीर्थद्धूर तो मात्र रत 
देशक है । इस दृष्टि से विचार करें तो अवतार की अवधारणा तीर्थद्धुर 
और बुद्ध की अवधारणा से थोडी भिन्न है क्योकि अवतार केवल सत्मांग 
का उपदेश हो नहीं देता बल्कि अपने भक्त की पीडा को दूर करने के 
लिए तथा दुष्टो के विनाश के लिए सक्रिय काय॑ करता है। बुद्ध 
भर महावीर जीवनपय॑न्‍त लोगो को सन्मार्ग का उपदेश दते रहे 
लेकिन वे राम और कृष्ण की तरह अत्याचारियो के दमन के लिए सक्रिय 
होकर सामने नही आ?, क्योकि यह बात उनके अहिंसावादी दर्शेत और 
निवृत्तिमार्ग के ढाचे के अनुरूप नहीं थी, फिर भी इस सन्दस में तोथंड्डूर 
और बोधिसत्व की अवधारणा मे एक स्पष्ट अन्तर है। तीथड्ूर अपने 
पूर्व जोवन से भी मुख्यरूप से निवृत्तिमार्गी साधना को अपनाने के कारण 
सक्रिय होकर दुष्टो के या अत्याचारियो के दमन के लिए कार्य नही 
करता, यद्यपि जातक कथाओ से हमे यह ज्ञात होता है कि बोधिसत्व 
भी दुष्टो के या अत्याचारियो के दमन का कार्य तो नहीं कर्ता, किन्तु 
जन जन के सेवा का आदर्श और कृत्य है अत उसे निष्क्रिय नही 
कहा जा सकता | 


५ महाविदेह, सुवाबती एवं गोलोक को कल्पना 


यद्यपि जेन एवं बौद्ध दोनो ने यह माना कि भरतक्षेत्र मे अलग-अलग 
समय में एक काल-चक्र मे २४ ती्थ॑द्धूर या २४ बुद्ध होते है किन्तु इसके 
साथ ही दोनो परम्पराओ मे मनुष्य ने कुछ ऐसे क्षेत्रो को मान लिया है 


$ 
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जहाँ मर्देव तोपदूर एवं दृद् विधमान झाते ै। बीढको गा सुपायती 
और जेनो या महायियेन क्ष ५ सपने यर्णन दो दश्टि मे बहुत मृछ समा" 
नता रखता है। मिस प्रकार बौदों पो बह गन्‍्यना है कि घुलायती ब्यूह 
में दु ए का सयलेग नहीं होता तथा सरेध घुद्ध का साप्रिष्य उपजब्ध 
रहता है। उस्तो प्रषार जेगो शो भी गल्वना है कि मापयिदेश! छोड मे 
सर्देव हो चनप॑ आारा यर्तेमान शुता है सथा संदेव सीयकरों का सासिष्य 
उपूब्ध रहना है । 


दुद छेत्र के रूप मं जो मुगायतों य्यूह गो गत्मना है या जन भे 
महाविदेह को कल्पना है. उसी प्रकार हिसार परण्यश भें विा-ओग मेने 
मल्पना है। यथ्य वि सुखावनी व्यू गी महाविदेश गो अपेक्षा विष्णु छोव 
से अधिक निपद्वता है यहाँ यह मान शिया गया है वि जो अमिनाभ बुद्ध 
फा न होता है ओर उसवा नाम लेता है वह सुतावतोन्यया' में जन्म 
लेता है। यश परम्परा ठीक येगो है जैगे वि हि परम्गशा में विष्णु का 
नाम लेने बाला पिष्णु सतेद मे जन्म लेता है! 


5, पूर्व बुद्धों एवं पूर्व त्ीर्यफरों फी अवधारणा फा 
समसामधिक विफाप्त 


बुद्दों नीर सो नें फे सम्बन्ध मे एफ बस सै में जैन और बौद दोनो 
में समान रूप से मिलयी है कि जेंत परश्यश भें गखसृत्र नोर 
बौद्ध परम्परा में दी पतियाग के महापद्ामजुत्त में पर्द-्योथ॑द्धरों एवं पूर्व 
बुढ्धों फा उल्देय है। यद्यावि यन्यसू्र मे २८ साथंगरों या मामोरलेस भा 
गया हैं फिर भी यहां मृस्यरय से ४ तीवकसो दा हरी जीवनपृत्त 
वर्णित है। महापदानयृत्त मे भी उेबल ५ मानपरी बृद्ों का उत्ठेय घिता 
है| दोनो ही परम्पशओ में तीर्यंफरों एवं बुद्धों के जोबस-बुत्त आादि 
दोना की वर्णन थेडी में बटुन युछ समानता है। 'एानों हो परस्पराओं में 
तीथंकर् एवं बुद्धा फे बंध, माता-पिता, प्रमुस निशक्षु-भिक्षुणियों के नाम, 
झिक्षु भिक्षुणियों की सद््या, प्रमुष उपासय-ठपरानिकाओं के नामों का ही 
उल्लेव मिलता है | एमसमे ऐसा छगता है कि दोनो ही परम्पराओ मे पूर्व 
बुद्ध और पूर्व तीर्थंकर यी। पत्पना झा एक समसामयिक वियास हुआ 
है! हा प्रसग में दोनों हो परम्पराओ में एक दूसरे का प्रभाव देगा 
जाता है। 


२६६ . तोथँंकर, बुद्ध और मवतार एक अध्ययन 


७, अवतारो, तीर्थंकरो और बुद्धों की सख्या सम्बन्धी 
अवधारणा का क्रमिक विकास 


अवतारो, तोर्थंड्ूरो और व॒द्धों की सख्या के प्रश्न के सन्दर्भ में हमें 
हिन्दू, जेन और वोद्ध परम्परा के ग्रन्थों के अध्ययन से तथा उनके ऐति- 
हासिक क्रम के अध्ययन से सुस्पष्ट हो जाता है कि इनकी सख्या में क्रमर- 
वृद्धि होती रही है। हिन्दू परम्परा में वेदो मे वराह, अश्विनों कुमार और 
विष्णु के उल्लेख प्राप्त होते हैं, तैत्तिरीयसहिता मे इनके साथ ही साथ 
मत्स्य, कूमं, नररमह और वामन का उल्लेख भी प्राप्त हो जाता है। 
उपनिषद्‌ युग मे उनमे कपिल का नाम जुड़ गया ओर महाकाव्य में राम 
और कृष्ण के नाम भी जुड जाते हैं। प्रारम्भ मे इनकी सख्या १०,फिर 
२२,२४ ३९ और आगे चलकर अनेकानेक अवतारो की कल्पना है। 


इसी प्रकार हम देखते हैं कि जैन परम्परा के प्राचीनतम ग्रन्थ आावो- 
राग (ई०पू० ४ शती) मे केवल महावीर का उल्लेख हमे मिलता है दुसरे 
प्राचीन ग्रन्थ ऋषिभाषित (ई०प० २ शत्ती) मे तथा उत्तराध्ययन (ईं०प० 
प्रथम शताब्दी) मे महावीर और पादरव के उल्लेख हैं। फिर कल्पतूत्र में 
२४ तीर्थड्रुरो के नामोल्लेख के साथ ही साथ ऋषभ अरिष्टनेमि, पाइदे 
एवं महावोर के कथानक उपलब्ध होते हैं। इसमे भी मात्र महावीर का 
जीवनवृत्त ही विस्तार के माथ उपलब्ध है। परवर्ती साहिंत्य में सभी 
तोथथंडूरो के जीवनवृत्त भो उल्लिखित हैं। समवायाग के प्रवर्त। अश 
भूत और भावों तीर्थंड्धूरो के भी उल्लेख मिलते हैं । जम्बूद्वीप्रज्ञप्त मे 
एक साथ अधिक से अधिक १७० कम से कम बीस तीर्थड्धूरो के होने का 
उल्लेख उपलब्ध है ] आगे चलकर मनुष्य लोक के |व्िन्‍्न क्षेत्रों के भुत, 
वतंमान और भविष्य काल के असख्य तीर्थकरों की अवधारणा हमारे 
सामने आती है। 


वौद्ध परम्परा मे भी प्रथम शाक्य सुनि बुद्ध का उल्लेख उसके बाद 
पिटक साहित्य के महत्वपूर्ण ग्रन्थ दीघनिकाय और सयुत्तनिकाय में ७ 
पूर्ववर्ती बुद्धों का उल्लेख उपलब्ध होता है। लकावतारसूत्र मे रे४ बुद्धो 
की अवधारणा मिलती है, किन्तु उसमे आगे चलकर यह मान लिया गया 
कि जिस प्रकार गया के बालू कणो की गणना असम्भव है उसी प्रकार 
बुद्धो की सख्या की गणना करना असम्भव है। अन्त में यह मान लिया 
गया है कि बुद्ध भी अनन्त हैं । 


तोपंपर, शुद्ध हौर सवार को अव्वरणा छुलाारमश अप्ययतर २६७ 


इस प्रकार तीनो हो परम्पराभों मे क्रमण अपतार, तो्थंकर गौर 
इुद्ध के सग्या के मन्दर्म में थियान देता जाया है | 


८- तीर्थंकर और अवतार 


हिन्दू परम्यग में जो स्थान दर के अयतारों का है, वह्दी स्थान 
जैन परम्परा में ती्यंदूरों का 2॥ फिर मो हमें स्पष्टतया समध्त लेना 
होगा कि तोंररों की अवधारणा और अबलारों पी अवधारणा में अनेक 
समानताओं के होते हुए मूलभूत पिभिन्‍नाएँ हैं । 
१ धर्म मत्यापक 


हिन्दू परम्परा में और विशेषरप से गीसा में ईइबरोयथ अवतार को 
धर्म वा सं॑त्यापक गहा गया है।" होती प्रकार जनथर्म मे भी तोथटूर 
को घमतीस या सम्वापक यहां गया है । 


इकललव ( देविन्दयुई ) में तीथद्धर थी परम का आदि फरसने वाला, 
घमतोव यो स्थापना यरने बाणा, घम या दाता, धम का नेता और धर्म 
का सारथि यढा गया है ।" जैन आचार्या ने स्पष्ट सूप से यह स्वीकार 
किया है कि समय-समय पर धर्म थी स्यापता के हेतु ली्य॑द्धूरों गग जन्म 
होता रहता है। धर्म यो मंस्थापना का सार्थ अवतार और ततोथव॑कर 
दोनों ही समान रूप से करते हैं। माप यश दानों में एक महत्वपूर्ण 
अन्तर भो दिया: उत्ता है। जहां गीता में कण अपने फो धर्म का संस्था- 
पक करते है, वही थे अपने को दुप्टो का दमन मारने वाला भी गाहते है, 
ने केवल कृष्ण अपितु राम आदि सभी अवतारों के सन्दर्भों मे धर्म की 
मस्यापना के साथ साथ दृष्द जनो था संहार और गो, गह्मण आदि का 
सरक्षण भी आवश्यक मान लिया गया है। जबकि जैन परम्परा में तोथंकर 
मात्र धर्म का संस्थापक है, दुष्टो का बिनादा एवं पराभव उसफा कार्य 
नहीं है। हमें ऐसा लगता है कि जेनघर्म मे तो कर के साथ दुर्जनो के 
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२ गोता ४५-५९ 
१ “नमोत्यूयण. बरित्ताण, भगयताण । 
भाइगराण, तित्ययराण, सयसुवुद्धाण ॥ 
धम्मरयाण, धम्मदेसयाण, धम्मनामयाण, 
धम्म मारहो ण, घम्मवर-चाउरत-चपकवह्दीण ॥ 
“सामायिक सूत्र शक्रस्तव 


२६८ तोथेकर, बुद्ध ओर अवतार एक अध्ययन 


विनाश की बात इसलिए नही जोडी गई कि उसके भहिसा के सिद्धान्त 
पर सम्भवत खरोच आती प्रतीत हुई होगी । उसे धर्ममाग का उपदेशक 
तो बताया किन्तु न तो उसे सज्जनों का सरक्षक, न दुर्जनो का विनाशक | 
सज्जनो की रक्षा और दुजंनो का विनाश उसके निवृत्ति मार्ग के चौखटे 
में उपयुक्त नही थे अत उसने तीर्थंकर को मात्र धर्म का सस्थापक 
माना, न कि दुष्टो का विनाशक और सज्जनो का रक्षक | लोक परिन्रात 
तीर्थ करो के जीदन का लक्ष्य अवदय रहा है मात्र सन्मार्ग के उपदेश के 
द्वारा न कि भकतो के मगल हेतु दुजंनो का विनाश करना | तीथ॑द्धूर धर्म 
का सस्थापक होते हुए भी सामाजिक दृष्टि से सक्रिय नहीं कहा जा 
सकता | अवतार को अवधारणा मे जो सक्रियता हमे परिलक्षित होती है, 
वह सक्रियता तीथ्थद्भूर की अववारणा में नही है । वह सामाजिक दुघंट- 
नाओ का मूक दशक के रूप मे ही धर्ममार्ग का उपदेशक है | अत वह 
'परित्राणाय साधुनाम” की बात नही कहता । 


२ भक्तो का उपास्य 
जिस प्रकार हिन्दू धर्म मे अवनार उपास्य के रूप मे पूजित हैं. उसी 
प्रकार जेन धर्म मे भी तीर्थ कर को उपास्य माना गया है। गीता मे 
श्रीकृष्ण कहते है-- 
“भन्मना भव मदभक्तो मद्याजी मा नमस्कुंरु | 
मामेवेष्यसि सत्य ते प्रतिजाने प्रियोइसि मे॥. १८९५ 
अर्थात्‌ तू मेरे मे मन लगा, मुझे ही नमस्कार कर, मै तुझे स्व पापो 
से मुक्त कर दूंगा । आचाराग मे यहो बात “आणाय मामंगम धम्स' 
कहकर अपनी आज्ञा के पालन मे हो धर्म की उद्घोषणा की गई है। 
जिस प्रकार गीता मे श्रीकृष्ण भक्त के सभो पापो को नष्ट करने वाले 
कहे गये हैं, उमी प्रकार जेन परम्परा मे तीथं कर को सभी पापों का नाश 
करने वाला कहा गया है। एक गुजराती जेन कवि ने कहा है-- 
“पाप पराल को पुज वण्यो अतिमानों मेर आकारो | 
ते तुम नाम हुतासन सेती, सहज ही प्रजलूत सारो ॥ 
अर्थात्‌ पाप चाहे मे का आकार समूह ही क्यो न हो, प्रभु के नाम 
रूपी अग्नि से सहज ही विनष्ट हो जाता है । 
इस प्रकार दोनो ही परम्परायें उसे उपास्य के रूप में ग्रहण करतो हैं 
ओर यह मानती हैं कि उसका नाम हमारे कोटि जन्मों के पापों का 


तीर्थंकर, बुद्ध और अवतार को अवधारणा : तुलनात्मक अध्ययन ; २६५९ 


प्रक्षाकन कर सकता है। दोनो परम्पराओ मे उसे उपास्य मानते हुए भी 
और उसके नाम मे पाप प्रक्षालन की सत्ता को स्वीकार करते हुए भी 
मूलभूत दृष्टि से अन्तर है। हिन्दू परम्परा भे भवतार एक सक्रिय ज्यवित 
है, वह खुले दिल से अपने भक्त को भआदवासन देता है कि तू मेरे प्रति 
समर्पित हो जा । मै तेरे सम्पूर्ण पापो से मुक्ति दिला हु गा। जबकि जेन- 
परम्परा ये तीर्थ कर एक निष्क्रिय व्यक्ति है। वह अपनी ओर से कोई 
आदर्वासन नहीं देता, वह तो स्पष्ट रूप से कहता है कि कृत कर्मों के फल 
भोग के बिना मुक्ति नही है। प्रत्येक व्यक्ति को अपने शुभादुभ कर्मो का 
लेखा-जोखा स्वय ही पूरा करना है। चाहे तीर्थ कर के नाम रूपी अग्नि से 
पापो का प्रक्षालन होता हो किन्तु तीर्थकर भे ऐशी कोई शक्ति नही हैं कि 
वह अपने भक्त को पीडाओ से उवबार सके, उसके दु ख कम कर सके, 
उसको पापो से मुक्ति दिला सके । जबकि हिन्दू परम्परा में उन्हे उपास्य 
के रूप में तो स्वीकार करती है, किन्तु जेनधर्म का तीथैकर उस 


अथे मे अपने भक्त का वाता नहीं है, जिस अर्थ भे हिन्दू धर्म का 
अवतार है। 


आचार समन्तभद्र ने बहुत स्पष्ट रूप मे इस बात को स्वीकार किया 
था कि हम तेरी स्तुति इसलिए नही करते कि उस स्तुति के करने या 
नही करने से तू कोई हित या अहित करेगा । वे कहते हैं-- 


“न पूजयाथंस्त्वयि वीतरागे, 
ले निनदया नाथ चिवान्तवैरे । 
तथापि ते पुण्य गुण-स्मृतिन! 
पुनातु चेतो दुरिताजनेम्यः ॥* 


अर्थात्‌ तेरी प्रशसा करने से भी कोई लाभ नही क्योकि तू वीतराग है। 
भत स्तुति करते पर प्रसन्न नही होगा | तेरी भिन्‍दा करने मे भी कोई 
भय नही है क्योकि तू तो विवान्तवैरे है। भरत निन्‍्दा करने पर नाराज 
नही होगा । फिर हम तेरी स्तुति किस लिये करें। कवि कहता है कि तेरे 
पुष्य गुणो का एक ही लाभ है कि उन गुणो के स्मरण के द्वारा हमारा 
चित्त दुगुणो से पवित्र हो जाता है । इस तथ्य को और स्पष्ट करते हुए 
अ्रीमद्‌ देवचन्द्र ने कहा है-- 





१ स्वयम्भस्तोत्र 


२७० तीथंकर, बुद्ध और अवत्तार एक अध्ययन 


“अज-कुल-गत केशरी लहेरे, 
निज पद सिंह निहाल। 
तिम प्रभुभकिति भवि लहेरे, 
आतम दावित सभाल॥ 


भर्थात्‌ जिस प्रकार भेडो के समूह में पला हुमा सिंह-शावक वास्तव 
में सिह को देखकर अपने स्वरूप वो पहचान लेता है, उसी प्रकार भक्त- 
आत्मा भी प्रभु की भवित द्वारा अपने आत्मस्वरूप को पहुचान 
लेता है। यह बोध तो स्वय भवन को करना है, उपास्य वहाँ निमित्त 
मात्र है। 

इस प्रकार हम देखते है कि दोनो हो परम्पराओ में क्रमश अवत्तार 
एवं तोथ कर को उपास्य मानते हुए भी उनके उपासना की फलश्रुत्ति मे हो 
अन्तर है) हिन्दूघर्थ का अवतार गपने भक्त की पीडा दूर करने|[ 
मे समर्थ है, जबकि जेनधर्म का तोथ कर अपने भक्त के उद्धार मे पृणतया , 
असमर्थ है। एक और उल्लेखनीय वात जो हमे मिलती है, वह यह है | 
कि जहाँ हिन्दूधर्म मे ईइवर या अवतार सक्रिय है और वह भक्त को 
निष्क्रिय होने का उपदेश देता है। वह स्पष्ट रूप से कहता है कि तू सब 
कुछ मुझ पर छोड दे मैं तुझे सब पापों से मुक्त कर दूँगा, तू चित्त यज्ञ कर, 
तू मेरी इच्छा का निमित् मात्र बन जा ।" 


वहाँ जेनधर्म का तीथं कर स्वय निष्किय होकर भक्त को प्रेरणा देता 
है कि तू सक्रिय हो, तेरा उत्थान और पत्तन मेरे हाथ मे नही, तेरे ही हाथ 
मे निहित है। इस प्रकार दोनो धर्मों मे अवतार एवं तीर्थ कर के प्रति 
उपास्यभाव होते हुए भी मूलभूत दृष्टिकोण भिन्‍त-भिन्‍न हैं। यद्यपि 
परवर्ती जैन साहित्य मे अनेक स्थलो पर इस प्रकार के उद्गारो को जिसमे 
भक्त भगवाच्‌ ( तीथे कर ) छे दु खो को मुवत्त करने एवं सुल्-शान्ति देने 
की याचना करता है। प्राचोनतम जेन स्तोत्र उवसग्गहर एवं मानतुज् के 
भवतामरस्तोत्र मे तीर्थ कर के नाम को सर्व आपदाओों का शामक बतलाया 
गया है। चाहे यह स्तुतियाँ या उद्गार एक भावुक मन को सन्‍्तोष कर 
हो, किन्तु जेनधर्म को दाशंनिक मान्यताओं की कसौटी पर खरे नहीं 
उत्तरते हैं 


१ “सर्वधर्मान्परित्यज्य मा्मक शरण ब्रज | 
अह सवा सर्वपापेम्यों मोक्षयिष्यमि भा शुच् ॥॥ >>गोपा १८/६६ 


तीर्थंकर, बुद्ध और अवतार की अवधारणा तुलनात्मक अध्ययन : र७६ 
| अवतारवाद बनाम उत्तारवाद 


यद्यपि दोनो ही धर्मों मे अवतार एवं तीथथेद्धूर के समय समय पर 
जन्म ग्रहण करने की बात कही गई है और प्रथमत इस आधार पर उनमे 
एक समानता मानी जा सकती है किन्तु अवतार के पुन पुन जन्म ग्रहण 
या पुन पुन शरीर धारण करने की अवधारणा और तीथेद्भधूरों के काल 
ऋम में पुन. उत्पन्न होने की अवधारणाएं मूलत भिन्‍न नही हैं । अवतार- 
वाद की अवधारणा मे ईद्वर छोकमगल के लिए पुन पुन शरीर धारण 
करता है, जबकि तोथंड्ू,र की अवधारणा मे वही आत्मा पुन जन्म धारण | 
नही करती । तोथंडूर की अवधारणा मे समय-समय पर एक भिन्‍न आत्मा 
'परमात्मा शक्ति से युक्त हो लोकमगलरू हेतु मार्ग निर्देशन करती है। 
अवतारवाद एक ही सत्ता के अवतरण का सिद्धान्त है जबकि तीथ्थंद्धर 
को अवधारणा किसी आत्मा के परमात्म तत्व के रूप मे विकसित होने 
का सिद्धान्त है । जेनधर्मं की मान्यता यह है कि सामान्य आत्माओ मे से 
ही कोई एक अपने आध्यात्मिक विकास को क्रमिक यात्रा को करते हुए, 
तीथ॑ंड्भूर के गरिमामय पद को प्राप्त कर छोकमग़रल हेतु अपने जीवन को 
समपित करता हुआ निर्वाण प्राप्त कर लेता है। इस प्रकार तीर्थद्धूर की 
अवधारणा मे प्रत्येक तोथेड्भूर की आत्मा भिन्‍न-भिन्‍न है। सिद्धावस्था में 
भी प्रत्येक तोर्थंद्भूर अपना भिन्‍न अस्तित्व रखता है । उसका अपने पूर्वंगामी 
या पदचगामी तीर्थंकर से कोई सम्बन्ध नही होता है। उनसे मात्र समरूपता 
है वे समान उच्च गुणो के साधक हैं। योग्यता को दृष्टि से समान होतें' 
हुए भी वे भिन्‍न व्यक्ति हैं। अवतारवाद में आत्मा या परमात्मा ऊपर से' 
नीचे जाता है जबकि तीर्थंकर की अवधारणा मे कोई परमात्मतत्व की 
ऊँचाइयो को प्राप्त कर लेता है | एक में अवतरण है तो दूसरे मे उन्नयन । 
है अत बे अवधारणाएँ बाह्यत समान होने पर भी मूलतः भिन्‍न- ५ 
भिन्‍न हैं । 


४. “अय आत्मा ब्रह्म” अथवा “'अहं ब्रह्मास्मि” 


कहकर हिन्दू धर्म मे जीवात्मा और परमात्मा के मध्य ऐक्य स्वीकार 
'किया गया है। उसी प्रकार जैनधर्म में “अप्पा सो परमप्पा” कहकर 
आत्मा ओर परमात्मा के बीच एकत्व स्थापित किया गया है। यहाँ भो 
शाब्दिक बाह्य समानता के आधार पर इस भ्रम मे नहीं रहना चाहिए 
वक दोनो का दृष्टिकोण एक है. क्योकि हिन्दू धर्म में “तय आत्मा ब्रह्म” 
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के सिद्धान्त को स्वीकार करते हुए भी यह माना गया है कि जीवात्मायें 
मृत्युलोक मे उसी परमात्मा का आशिक प्रकटन हैं ।'* 

हिन्दू धरम मे विशेषरूप से अद्वेत वेदान्त में अपने जागतिक अस्तित्व 
के पूर्व एव निर्वाण पश्चात्‌ सामान्य वेयक्तिक आत्मा की कोई स्वतन्त्र 
सत्ता नही है | यद्यपि कुछ हिन्दू दर्शनों मे प्रत्येक आत्मा की स्वतन्त्र सत्ता 
को स्वीकार भी क्रिया गया है, फिर भी उसे परमात्मा से भिन्‍न कोटि का 
एवं उसके मेवक के रूप में स्वीकार किया गया है | हिन्दू धर्म मे जो यह 
कहा गया है ऊ़ि प्रत्येक आत्मा परमात्मा हूँ या प्रत्येक आत्मा ब्रह्म है। 
जीव और ब्रह्म की समहपता का सूचक नही हे । जीव तो उसको अभि- 
व्यवित का एक अथ है और कधमपि उमके समकक्ष नही हैं । जबकि जेन- 
धरम में “अप्पा सो परमप्पा” की बात जो कही गई है उसका आशय 
कुछ भिन्‍न हो है। वहां प्रत्येफ आत्मा अपनो क्षमता की दृष्टि से परमात्म 
स्वरूप ही है, दुमरे शब्दा मे प्रत्येक आत्मा परमात्मा बीज है। जेनधम्म 
यह मानता है कि प्रत्येक आत्मा अपना आध्यात्मिक विकास करते हुए 
प्रमात्म स्त॒रूप को प्राप्त कर लेता हे। प्रत्येक आत्मा सत्ता की दृष्टि 
से परमात्मा है। अन जहाँ हिन्दू धर्म मे प्रत्येक जीवात्मा परमात्मा की 
अभिव्यक्ति हे वही जैनधम मे प्रत्येक आत्मा स्वय परमात्मा है। जैनधर्म 
के अनुमार प्रत्येक मुवत्त आत्मा परमात्मा हे और वह स्वतन्त्र रूप से 
अपना अस्तित्व रखता है, इसी प्रकार जहाँ हिन्दू धर्म में एक परमात्मा 
है, वहाँ जैनधर्म में एक हों नही अपितु अनेक परमात्मा है | इस प्रकार 
दोनो अवधारणायें बाह्यत समानताये रखते हुए मूलत भिन्‍न-भिन्‍न है। 
९, अवतारवाद एव तोर्थंकर की अवधारणा : व्यवित स्वतन्त्रता 

के सन्दर्भ 

यर्याप अवतार और तीर्थद्धूर दोनो को ही व्यक्ति की अपेक्षा श्रेष्ठ 
ओर उच्चतम माना गया है फिर भी दोनो के दर्शन मे एक मूलभूत अन्तर 
यह भी है कि जहाँ अवतारवाद व्यक्ति की स्वतन्त्रता को कुठित करता 


है, वहां तीयंडूरत्व की अवधारणा व्यक्ति की स्वतन्त्रता को कु ठित 
नही करती । अपितु वह कहती है कि तू अपने बन्धन के लिए स्वय उत्तर" 


१ “'ममंवाशो जीव लोके जीवभृत सनातन | 
मन षष्ठानीन्द्रियाणि प्रकुतिस्थानि कर्षति ॥ ->गीता १५/७ 


तीर्थंकर, बुद्ध और अवतार को अवधारणा नुलनात्मक अध्ययन २७३ 


दायी है, तू अपने बन्धनो को तोड और हमारे समान हो जा । अवतार- 
वाद की अवधारणा मनुष्य को ईश्वरीय इच्छा या ईश्वरीय लीला के 
एक पात्र से अधिक कुछ नही रहने देती, उसके अनुसार व्यक्ति का 
उद्धार केवल ईश्वरीय कृपा पर निर्भर है। वह स्वय ईद्वरोय इच्छा का 
एक यन्त्र है जेसा कि रामचरितमानस में कहा गया है-- 


“होई हैं वही जो रामरचि राखा। 
को करि तरक बढावे साखा ॥” 


अथवा “उमा दारू योशित की नाही। 
सवहि नचावत राम गोसाई ॥” 


अर्थात्‌ जो भी कुछ होना है वह ईश्वरीय इच्छा के अधीन है | 
व्यक्ति का कार्य केवल उसकी भक्ति करना है। ईश्वरवाद या अवतार- 
वाद में व्यक्ति सदेव ही भक्त बना रहेगा, वह भगवान्‌ का दर्जा कभी 
प्राप्त नही कर सक्रता। अवतार भक्‍त को यह सान्त्वना देता है कि में 
तुझे सर्वे पापो से मुक्त कर दूंगा। किन्तु वह व्यवित को कभी यह नही 
कहता कि मैं तुझे अपने समान बनाऊंगा। अवतारबाद मे उपास्य- 
उपासक, स्वामी-सेवक का भाव सदेव बना रहता है, चाहे वह मुक्ति 
की दशा ही क्यो न हो । जबकि तीथेंड्धूर या बुद्ध की अवधारणा इससे 
भिन्‍न है | तीर्थद्धूर का सन्देश होता है कि तुम में भी वही परमात्म तत्त्व 
अथवा जिनत्व सोया पडा है, उठो, प्रयत्न करो और यदि तुम्हारे प्रयत्न 
सम्यग्‌ दिशा मे होगे, तो तुम एक दिन स्वय हमारे समान बन जाओगे | 
तीथंडूूूरत्व की अवधारणा में व्यक्ति की स्वतन्त्रता कुठित नही होती 
बल्कि स्वतन्त्र होने के लिए भाह्वान किया जाता है। जेन दशंन के 
अनुसार मुक्ति की अवस्था मे महावीर की आत्मा भौर एक सामान्य 
साधक की आत्मा मे कोई अन्तर नही होता । सभी मुक्त जीव समकक्ष 
हैं उनमे न कोई छोटा न बडा, न कोई स्वामी न सेवक । अवतारवाद की। 
शिक्षा मे दीनता की शिक्षा है, वहाँ याचकता का भाव है जबकि तोर्थ- 
द्वूरत्व की शिक्षा वीरत्व को शिक्षा है, वह याचना नही बल्कि अधिकार; 
की बात कहती है। वह मागने से भी नही मिलती, उसे स्वय के पुरुषार्थ 
के द्वारा पाना होता है। इस प्रकार यह कहा जा सकता है कि अवतार- 
वाद का दर्शन परतन्त्रता का दर्शन है। अवतारवाद आध्यात्मिक ऊँचा- 
इयो पर भी एक राजतन्त्र की कल्पना करता है जबकि तोर्थकरत्व का 
दर्शन एक प्रजातन्त्र की अवधारणा को प्रस्तुत करता है। तोर्थडूरत्व के 

१८ 


२७४ तोथ॑कर, बुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


दर्शन मे सभी राजा हैं, सभी समान है, उनमें राजा-प्रजा, स्वामी-सेवक, 
गुरु-शिष्य ऐसा काई भी द्वत नही है। 


१०, तोर्थकर एच अवतार की समानता 


जेन साहित्य मे तीथडू,र अपने उपास्य रूप मे अधिक ग्राह्म होने के 
कारग अपने सम्प्रदाय मे देवाधिदेव परमात्मा के रुप में ग्रहीत हुए | 
जनधर्म में तोर्थद्भूर के सहस्न विभिन्‍न नामों का उल्लेख विष्णु के 
सहस्न नाम के समान हुआ है। पुष्पदन्त ने अपने महापुराण मे इन्हे 
अनेक स्थलों पर पौराणिक देवो की अपेक्षा विष्णु से अभिहित किया है। 
महापुराण मे ऋषभ को प्रा्थंता करते हुए उन्हें भादि वराह के रूप मे 
पृथ्वी का उद्धारक कहा गया है ।" इसी प्रकार विष्णु के वराहावतार में 
उनसे पृथ्त्री के उद्धार को प्रार्थना की गई है | मधु और माधव को मारने 
वाले वे तोनो छोको के स्त्रामी मधुयदन कहे गए है ।* इसी प्रकार विष्णु 
को भी मघुसूदन कहा गया है। ऋषभ को गोवधं॑नधारी?, परमहस और 
केशव कहा गपा है। अजितनाथ तोथंड्ुर को (वसुबई) श्री और 
(वच्चुमई) पृथ्वी का पत्ति कहा ग्रया है ।" अवतार परम्परा में दोनो 
विष्णु की पत्नियाँ मानी गई हैं। एक तीथ्थड्ट,र को गोपाल (गोवालु) नाम से 
अलक़त किया गया ।' 


१ “वैयगवयाई जयकमल जोणि आईवराह उद्धरिय रवोणि/”-महापुराण जी०, 
११० ५ १० 

२ “'जयमाहव ततिहुवणमाहवेस, महुसुयण डविय मु विसेस । 
वही, जी० १ २१०५ १४ 

है “गोवद्धण” का अथ॑ श्री वेथ ने शानवर्घन किया है, किन्तु अन्य स्थलों 
पर क्ृष्ण से सम्बन्धित गोवर्द्धन के लिए भी 'गोवद्धण' का प्रप्रोग हुआ हैं। 
जैसे महापुराण जी० ३ ८५ १६ द्रष्टव्य-मष्यकालीन साहित्य में अवतारबाद, 
पु० ९१ 'गिरि गोद्धणठ गोवद्धणेण उच्चाइउ” | 

४ 'जयालोअणि ओद्दय परमहस योवद्धण केसव परमहस ।' 
वही, पृ० १ १०४१५ 

५ वसुवइवसुमई कताकते ।--बही, २ ३८ १८ १० 

६ “जई तुहु गोवालु णियारिचडु तो काई णत्यि करि तुज्ञ दडु ।” 

“--महापुराण, १९ ३४८ ६० २ 

8द्धृत--मधष्यकालीन साहित्य में अवदारवाद, पु० ९२ 
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कृष्ण कथा के प्रसग मे कस को जब पता चलता है कि यह छोषशय्पा 
यर सोने वाला, छल बजाने वाला तथा धनुष धारण करने वाला उनका 
दात्रु है।* तो कस इन्ही प्रतिज्ञाओ के धारण करने वाले से अपनी कन्या 
के विवाह की घोषणा करता है।* यहाँ पर क्रृष्ण ने उन प्रतिज्ञाओ का 
पालन किया है ।* किन्तु सत्यभामा के व्यगात्मक वचनों के फलस्वरूप 
सीथैकर नेमिनाथ ने भी उक्त तीनो प्रतिज्ञाओ का प्रदर्शन किया [* 
औऋंषशायी, पचजन्य दाख एवं शाद्भंघनुष इन तीनो का स्पष्ट सम्बन्ध 
वैष्णव परम्परा मे विष्णु से लिया जाता है। भर्थात्‌ इन तथ्यों के आधार 
पर ही महापुराण में तोथंकर की विष्णु के सदृश या तदरूपित कहा 
गया है | 
अचबतार प्रयोजन 

सामान्यत पुराणों मे विष्णु के अवतार के साथ-साथ उनके अवतरण 
का लक्ष्य निहित होता है, इसी लक्ष्य के फलस्वरूप साधारण जन्म और 
अवतार मे अन्तर है, किन्तु सिद्धान्तत जेन परम्परा मे उच्चकोटि के 
अवतारवाद को मान्यता नही है। इसका मुख्य कारण यह है कि जेन- 
परम्परा में अवतरण की अपेक्षा साधनात्मक उत्करमण पर बल दिया गया 
है। यद्यपि जेनपरम्परा मे तीथ॑दूूरों के दिव्य एव अवतारानुरूप जन्मों 
के वर्णन मे प्रपोजन विशेष का कोई सकेत नही मिलता है फिर भी महा- 


5$ “णायो भिज्जई विसहर सम्ण जो जलयरुआऊरइ बयणों 
जो सारगकोठि गुण पावई, सो तुज्ञु वि जमपुरि पहु दावह ।” 
महा० पुराण जी० ३ ८५ १७ ११-१२ 
द्रष्टन्य--मध्यकालीन साहित्य में अवतारवाद, पु० ९२ 
४२ “जो फणि समधि सुयई घणु णावद, सख्‌ ससासें पूरियि दावइ | 
तहु पहु देद देसु दुहियद्द सहुँ, ता धाइयठ णिवहु सद्द महु महु ॥” 
वही, जो०, पु ८५,१८, ९-१० द्रष्टव्य वही, पृ० ९२ 
3 वही, जी० ३, पृ० ८५, २२-२४ 
४ इय ज सर दुब्बबणीण हुउ त लरगव तह भहिमाणमउ । 
णारायण पहरणसाल जहि परमेसरु पत्तठ शक्षतति तहिं ॥ 
चपष्पिड कुप्परेहि फणिसयण षणाबविउ वाम पाएण। 
घणु करिं. णिहिंठ ससुमभाऊरिउ जगु बहिरिउ णियाएण ॥” 
वही, जी० ३, पु० ८८, १९ दो० १९ और २० 
““नष्टव्य मध्यकाछोन साहित्य में अवतारबाद, पृ० ९२ 
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पुरुषो के जन्मो के साथ कालान्तर मे उनके द्वारा समाज के उत्थान का 

ही प्रयोजन के रूप मे स्वाभाविक ढंग से आरोपित हो जाते हैं। 
ऋषभ आदि तोर्थकरो के जन्मो के साथ भी इस प्रकार के साम्प्रदायिक 
प्रयोजनों का समावेश निहित है। “भागवत” में आदितीथैकर ऋषभदेव 
को विष्णु का अवतार माना गया है, क्योकि वहाँ वे मुनि धर्म प्रकट करने 
एव मोक्षमार्ग की शिक्षा देने के लिए अवतरित हुए हैं ।* इन्ही प्रयोजनो 
का समावेश जेन घमम मे भी मिलता है। प्राय सभो तोथँकरो का मुख्य 
प्रयोजन श्रमण धर्म एवं माक्ष की शिक्षा रहा है। "तिलोग्रपण्णत्ति ! मे 
सभी तीथ्थड्ररों को मोक्षमार्ग का नेता कहा गया है ।* हरिवशपुराण मे 
ऋषभदेव को असि, मसि एवं कृषि आदि समस्त रोतियो का अन्वेषक 
एव धर्मंतो्थ का प्रथम प्रवतंक कहा गया है ।* महापुराण में कहा गया 
है कि ऋषभदेव ने श्रमण धर्म का प्रव्तव करने के लिए, उनके दरबार मे 
इन्द्र की नीलजना नाम की अप्सरा, जो नृत्य करते हुए मर जाती है, 
जोवन की क्षणभगुरता को बताया है ।* इस प्रकार उनका अवतार प्रयो- 
जन स्पष्ट लक्षित होता है । जीवन की नश्वरता के फलस्वरूप इनके 
विरक्त होने पर इन्द्र आदि देवता इनको जेन धर्म के प्रव्तंव के लिए 
प्रोत्ताहित करते हैं" और इसके निमित्त वह दिगम्बर वृत्ति अपनाकर 
जैनधर्म का प्रचार करते हैं |" 

इससे स्पष्ट होता है कि तीथथंड्ूरो के जन्म लेने या भवत्तरित होते 
का मुख्य प्रयोजन जैन मुनियो के आचरण का बादर्श प्रस्तुत करना, आचार 
एवं नियम पालन को शिक्षा देना तथा जेनधर्म का प्रचार करना 


रहा है । 


भागवत ५/३/२०, ५/६/१२ 
तिलोयपण्णत्ति “ं, ९२८ 
हरिवशपुराण प० ११६, ८/९२ 
महापुराण ६, ४ 
“'उद्ठिय देव महाकुल कलयलि पुणु वदारए्एह णिय णहयलि | 
चल्लिउ अणुभग्नो सिय सेविइ णाहिणराहिउ सहू मर एबिइ ॥ 
तुरिउ चलतु खलतु विसठुलु णोससतु चलमोपक्लकातलु ॥* 
“-महापुराण, ७, २३-२४ 
६ “भोह जालु जिंह मेल्लिवि अबर झति महामुणि हवउ दियवरु ॥7 
“ “यही, ७ २६ १५ 


ढ“+ ७० ० .७0७ ७ 
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११ तीथंकर और अवतार का अन्तर 


जेन साहित्य में उल्लिखित तोथंड्धूरो का आविर्भाव वेष्णव अवतार- 
वाद से कुछ अर्थों मे भिन्‍न है| वेष्णव अवतारवाद में विष्णु स्वयं अव- 
तार धारण करते हैं। उनको यह पद किसो साधना के बल पर प्राप्त 
नही हुआ है, अपितु चे स्वयं ब्रह्म हैं, स्रष्टा, पालक एवं सहारक हैं । 
इसके विपरीत जैन परम्परा मे तोथंड्ूूर पद साधना द्वारा प्राप्त होता 
है और कोई अन्य विभिन्‍न जन्मों में साधना के द्वारा इस पद को प्राप्त 
करता है। “परमात्मप्रकाश” के अनुभार प्रत्येक भात्मा तत््वत परमात्मा 
है किन्तु कर्म-वन्धन के कारण उसका परमात्मा स्वरूप आवरित है। 
फर्मवन्धन से मुक्त होने से ही वह परमात्मा बन जाता है।" “प्रवचन- 
सार” के अनुसार आत्मा में ईब्वर बनने की शवित होतो है, जो कर्म॑- 
स्षीण होने पर पृणंता को प्राप्त होती है ।* 

तोर्थद्धूर के पूर्व जन्मो को देखने से उनके क्रमिक आध्यात्मिक 
विकास वा भान होता है। जैसे तीथ॑ड्डूर चन्द्रप्रभ पूर्वजन्म में पहले श्री 
धार्मा नामक राजपुत्र थे, द्वितोय जन्म में साधना के फलस्वरूप श्रीधर 
नामक देवता बने और तृतीय जन्म मे तपस्या के फलस्वरूप अजितसेन 
नामक चन्नवर्ती हुए। इस प्रकार अन्य तीर्थद्भूरो ने भी अपनी विभिन्‍न 
जन्मो में साधना के चल पर तीर्थड्चूरत्व प्राप्त क्या है। इस आधार पर 
इनकी उत्कमणग्रील प्रकृति के दर्शन होते है। तीर्थकरत्व मूलरूप मे 
साधना के द्वारा साधक के विकास का सूचक है| 

१२. बुद्ध और अवतार 


बौद्ध धर्म में वुद्ध का वही स्थान है जो हिन्दू धमं में अवतार भोर 
जेनधर्म में तोथंड्डर का है। बौद्ध धर्म मे अनेक बुद्धों की कल्पना ठीक 
टसी प्रकार की गई है जिस प्रकार हिन्दू धर्म मे अनेक अवतारों कौ की 
गई है। हिन्दू धर्मं के अवतारबाद के समान ही बौद्ध धर्म यह मानता है 
कि जन-साधारण को धर्म का उपदेश देने के लिए समय-समय पर ब॒ुद्वो 
का आविर्भाव होता रहा है। फिर भी जैसा तीथ॑डूर एवं अवतार की 
तुलना करते समय देखा है क्रि दोनो इस बात मे एक मत होते हुए भी 
कालक्रम मे तीर्थद्धूर और अवतार होते रहते है, इस बात मे यह भेद 
रखते हूँ, जहां अवत्तार एक ही ईदवर का अनेक बार अनेक रूपो भे 


१ परमात्प्रकाश, पृ० १०२ 
२ प्रवचननसार मू० ९२-९३ 
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करते हैं, जित प्रकार वैष्णव धर्म मे विष्णु अवतोर्ण होने के पूर्व देवताओं 
से परामर्श करते हैं उसी प्रकार बुद्ध के अवतीर्ण होने के पूर्व तुषित देव- 
लोक में देव, नाग, बोधिसत्व आदि एकत्र होते है । 

सामान्यतया यह माना जाता है कि अवतार देवयोनि, पश्रुयोनि और 
मानवयोनि किसी में से भी सम्भव है जब कि बुद्ध केवल मनुष्य योनि मे 
ही जन्म लेते है। सामान्यतया भवत्तार के लिए कोई जातिगत बन्धन नही 
है यच्चपि अवतारो में अधिकाशत ब्राह्मण और क्षेत्रियवश से सम्बन्धित 
हैँ। बुद्ध भी तो ब्राह्मण और क्षत्रिय वद्य में जन्म लेते हे ।* इस प्रकार 
इस सम्बन्ध में अवतार और बुद्ध में आशिक समानता मानो जा सकती 
है। ललितविस्तर में यह भी माना गया है कि बुद्ध जम्बूद्वीप के मध्यदेदा में 
योग्य वश का चुनाव कर हो जन्म लेते हैं ।" पच्यापि अवतार के सम्बन्ध 
में हमें ऐसा कोई नियम देखने को नही मिलता है। इन सब आधारो पर 
हम यह कह सकते हैं कि बुद्ध और अवतार की अवधारणाओ में काफी 
साम्य है, वे एक दूमरे से प्रभावित हुई हैं। महायान की बुद्ध सम्बन्धी 
अवधारणा तो निश्चय ही वेष्णव धर्म से प्रभावित है| 


१३, उत्तरकालोन बुद्ध फो अवधारणा और अवतारबाद से 
उसकी समानता 


जिस प्रकार बौद्ध धर्म में बुद्ध पद-चिह्नो की पूजा की जाती है उयो 
प्रकार हिन्दू परम्परा मे विष्णु पद को पुजा वी जातो है। सद्धमंपुण्डरीक 
में तथागत वुद्ध के लिए सत्र भगवान्‌ शब्द का प्रयोग किया गया है, 
कद्टों-कही उन्हें पुरुषोत्तम शब्द से भी अभिह्ठित किया गया है ।' ललित- 
विस्तर में विष्णु और नारायण शब्द का भी उन्‍्लेख मिलता है। उसमे 
शक्त, ब्रह्मा, महेष्वर एवं सभो देवसमूहों को बुद्ध का 5... »/( गया 
है तथा बुद्ध को नारायण कहा गया है पुन : म 

महानारायण भी कहा गया है ।* साथ ही उससे 


ललितविस्तर, पु० ३७ 

वही, पृ० ७५ 
सद्वमंपुण्डरोक, पृ० १६, ४६ 
» छलितविस्तर (अनुवाद), पु० 
वही ,-प० १०४, १०९, 


जा - ० न 0 ८७ 


/ ै 
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युक्त भी भाना गया है।'" बुद्ध नारायण के समान अच्छेद्य और अमेद्य 
काय वाले है।* २३वें अध्याय मे उनको भगवत्‌ स्वकूप कहा गया है।* 
आगे चलकर वुद्ध को साक्षात््‌ नारायण का अवतार ही माना है।* 


इससे स्पष्ट होता है कि ललितविस्तर के काल तक बुद्ध का नारा- 
यण के साथ तादात्म्य माना जाने लगा था । साथ ही इस काल के महा- 
यानी साहित्य पर नारायण का ययथेष्ट प्रमाव भी परिलक्षित होता है । 
इससे ऐसा लगता है कि प्रथम शतो पूर्व की रचना छलितविस्तर में ही 
बुद्ध को ही नारायण मान लिया गया था| सम्भव है कि इसी आधार पर 
वैष्णव पुराणों मे आगे चलकर बुद्ध को विष्णु या नारायण का अवतार 
मान लिया गया हो, क्योकि वुद्ध साहित्य में वे बहुत पहले से ही नारायण 
नाम से अभिहित किये जा चुके थे) विदित होता है कि बौद्ध ग्रन्थ 
मजञ्जुश्नोमूलकल्प में बुद्ध को स्वय विष्णु के चिह्नो से युक्‍त कहा गया है । 
बोद्ध ग्रन्थ ललितविस्तर में नृ्तिह और कृष्ण, लकावतारसूृत्र में राम, 
तथागत गुह्मक में हयग्रोव और मज्जुश्रीमूलकल्प में वराह का उल्लेख 
मिलता है।" यहाँ पर ये सभी विष्णु के अवतार की अपेक्षा बुद्ध के ही 
आविर्भाव माने गये है। लकावतारसृत्र में बुद्ध के बलि के रूप में आवि- 
भाव का उल्लेख मिलता है*, जो सम्भवत वामन अवतार का ही परि- 
वतित रूप माना जा सकता है। 


१७, अवतारबाद और पेगम्बरवाद 


इस्लाम धर्मं मे भी हिन्दू अवत्तारवाद की “सम्भवामि युगे युगे” को 
अवधारणा के तत्त्व विद्यमान हैं, क्योकि इस्लाम घर्मं भी यह मानता है 
कि प्रत्येक युग में पैगम्बर मानव के रूप में प्रकट होता है या जन्म लता 


है | पेगम्बर के भी जन्म लेने या प्रकट होने का प्रयोजन वही होता है, 


“जात लक्षणपृण्यतेजमरित नारायणस्थाभवत्‌” --चही, ५० ११ ४/७ 
ललितबिस्तर, पु० ५३९, १९१, लकावतारसूत्र, पृ० १६६, तथागतगुह्मक, 
पृ० ७१, “घोरूूपो महाघोरो वराषद्टाकारसम्भव ”--मज्जुश्रीमूछकल, 
१० १५३ द्रष्टव्य मध्यकालीन साह्दित्य में भवतारवाद, पु० १२, १२३े 

६ लकाबवतारसूत्र, पु० २८८ द्रष्टव्य--बही 


१ ललितविस्तर (मूल), पृ० १२४, १२६, १४७, १९४ 
२ 'नारायणस्य यथा काय अच्छेद्य मेद्या” --छलितविस्तर (मूछ), पृ० ३५९ 
ह वही, पृ० ४७३ 

ड 

प्‌ 
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जो हिन्दू धर्म का अवतार का प्रयोजन है, अर्थात्‌ अधर्म का नाश करना 
और घर्मं की स्थापना करना ।" इस्लाम धर्म में पेगम्बर की परम्परा का 
का शुभारम्भ मुहम्मद से नहीं हुआ बल्कि सर्वप्रथम खुदा ने आदम के 
नफ्स्‌ का निर्माण किया तदनन्तर उसी की अनुकृति स्वरूप मुहम्मद ने 
नप्स्‌ को बताया ।* इस प्रकार इस्कछाम धर्म मे भी आदम से लेकर मुहम्मद 
तक पेगम्बरों की एक लम्बी परम्परा है जो आशिक रूप से हिन्दू धर्म 
की अवतारवाद की परम्परा के अनुरूप है। हिन्दू परम्परा में “गीता” 
के कृष्ण स्वयं अवतरित होकर धर्म को स्थापना एवं साधुजनो की रक्षा 
करते हैं उसी प्रकार इस्लाम धर्म में कुरान के अनुसार अल्लाह समय- 
समय पर पेगम्वरों को भेजते हैं और वे हर कौम के लोगो को उनके दुष्कृत 
कर्मों के परिणामो से डरातें हैं, हिदायत देते हैं और सारे कौम के छडाई 
झगडो का फेसला भी करते हैं ।१ इस प्रकार स्थानगत और सस्क्ृतिगत 
वैषम्य होते हुए भो आन्तरिक एकता लक्षित होती है। 


इस समानता के वावजूद भी इस्लाम धर्म में पेंगम्वर के अवतरण 
या जन्म हिन्दू परम्परा के अवतार से भिन्‍न है| हिन्दू ध्मं की अवतार 
की अवधारणा ईदवर के जन्म या अवतरण को मानती है, जबकि इस्लाम 
धम में पेगस्वरवाद हुलूल या जन्म विरोधी होने के कारण अल्छाह का 
जन्म या अवतरण स्वीकार नही करता है। सम्भवत इसीलिए इस्लाम 
धम में मुहम्मद को अल्लाह का अवतार न कहकर, उनको पेगम्बर कहा 
है। लेकिन फिर भी अवतार से साम्थ रखनेवाले “निर्माण”, प्राकट्य ओर 
प्रतिरूप शब्द इस्लामी सम्प्रदायों में प्रयुक्त हुए हैं। शेख शाहबुद्दीन के 
अनुसार अल्लाह ने अपने स्वरूप से आदम का निर्माण किया। इन्होने 
आदम को ब्रह्मा का प्रतिरूप माना है ।* इस प्रतिरूपता के सिद्धान्त में 
हिन्दू अवतारबाद में गाथा की जो कल्पना है उसी का पुट है मुस्लिम 
सूफी चिन्तको ने प्रतिरु्पता की अवधारणा को अपनाया है। वे भी 
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हिन्दू दशन की त्तरह “भह ब्रह्मास्मि' का उद्घोप करते हैं। पेगम्बर को 
ईश्वर के प्रतिरूर मानने के लिए ताक्कि रूप मे कहा गया है कि पैगम्बर 
“मीम” अक्षर से युक्त होने के कारण अहमद (ससीम) है और “मोम” 
रहित होने पर अहद (असीम) कहलाता है।" यहाँ “मीम” को हम 
माया या आवरण मान सकते हैं। कुछ हृदोसो के आधार पर इस्लाम मे 
पूर्णावतार के सदृश पूर्ण-आविर्भाव माना गया है, वहृदत से लेकर आजम 
तक सभी आविर्भात्रों मे वह "खातुम” या ' 'खासिम” कहा गया है।' 


इससे स्पष्ट है कि इस्लाम में अवतार विरोध की भावना हीते हुए. 
भो ऐसे अनेक तत्त्व मिलते हैं, जिनका हिन्दू अवतारवबाद से अत्यधिक 
साम्य है। दोनो विचारथाराओ में मूलभूत अन्तर केवल इतना ही है 
कि जहाँ हिन्दू परम्परा स्वयं ईइवर के अवतरण को स्वीकार करती है. 
वहाँ इस्लाम में यह माना गया है कि अल्लाह या ईइवर अपने प्रतिनिधि 
के रूप मे पैगम्बर को भेजता है, पेगम्बर अल्लाह का प्रतिनिधि है. 


स्वय अल्लाह नही | यही पेगम्बर और अवत्तारवाद का मलभत अन्तर है मूलभूत अन्तर है। 


१७ बुद्ध एवं पेगस्वरवाद 


बौद्ध धर्म के बोधिमत्व को अनन्त करुणा इस्लाम धर्म मे भी दिखाई 
देती है। जिस प्रकार महायान मे बुद्ध को महाकंरुणा से युक्त माना 
गया है, उसी प्रकार इस्हाम मे अल्लाह को भी अत्यन्त क्षमाशील एवं 
सृष्टि के प्राणियों के प्रति करुणा से युक्त कहा गया है।* अल्लाह के 
करुणामय रूप को “अलूरहमान” कहते हैं। अपने इसी रूप मे वह जोवी 
पर दया करता है। करुणा को दृष्टि से दोनो घर्मो के उपास्थ बुद्ध 
अल्लाह मे साम्य दृष्टिगत होता है | शेख शाहबुद्दीन अपनी पुस्तक “दि 
अवारिफुछ मारिफ” मे कहते हैं कि पेगम्बर वे हैं जो महायानो बोधि 
सत्वो के सदग निर्वाण प्राप्त करने या सिद्ध होने के बाद जनकल्यांगिे 


घिक्रेट आफ मनलह॒क, पु० ७३. द्ृष्टव्य--म०साण्म०, पृ० २६४ | 
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के लिए पृथ्वी पर भेजे जाते हैं।' इस प्रकार प्रयोजन की दृष्टि से. 
पैगम्बर और बोधिसत्व में समानता है। बौद्ध धर्म में जिस प्रकार प्रत्येक 
बुद्ध अपने हो निर्वाण की चिन्ता करते हैं, उसी प्रकार इस्लाम धर्म में 
शेख भी अपने साध्य की सिद्धि के बाद जनकल्याण के लिए कोई कार्य 
नही करते हैं। इस प्रकार बौद्ध धर्म और इस्लाम में क्रमश प्रत्येक वृद्ध 
और शेख "स्वान्त सुखाय” को साधना करते हैं. किन्तु बोधिसत्व॑ और 


पैगम्बर सिद्ध या "इनसानुलामिल” होने के बाद भी जनकेल्‍थाण किया 
करते हैं । 


जिस प्रकार बौद्ध धर्म मे अतोत, अनागत और वर्तमान बद्धो की 
स्थिति मानी गई है उसो प्रकार सूफो साधको ने पेगम्बरों का श्रेकालिक 
अस्तित्व स्वीकार किया है ।* पुन बुद्ध के समात हो सभी पग म्बरों मे 
धर्म सन्देश या धर्म शिक्षा की भावना दिखाई देती है | अत बुद्ध और 
पेगम्बरो के प्रयोजनो में समानता है । 

यद्यपि बुद्ध और पेगम्बर की अवधारणा में कुछ अन्तर भी है--जहाँ 
बोद्ध धर्म अनीश्वरवादी है वहाँ इस्छाम ईइ्वरवादी है अत पेगम्बर 
ईव्वर के प्रतिनिधि हैं | बुद्ध अपनी स्वानुभूति के आधार पर आत्त पता 
का सन्‍्देदा देते हैं, जबकि पेगस्वर ईइवर के सन्देशवाहक हैं । बुद्ध अपना 
सन्देश सुनाते हैं जबकि पेगम्वर ईश्वर का सन्देश सुनाते हैँ । बुद्ध स्वय 
की साधना के वल पर बुद्ध के रूप में उत्पन्न होते है, जबकि पेगम्वर 
ईब्वर (अल्लाह) के द्वारा उत्पन्‍्त होते है! बुद्ध स्वयं सत्य का साक्षाल्लार 
करते हैं, जबकि पेगम्बर को सत्म का दशंन अल्लाह कराता! है। अत 


बद्ध और पेगम्बर को अवधारणा मे किवितृ समानता और किचित्‌ 
भेद है| 


१ दि अवारिफुलछ मारिफ, पृ० १३२३ 3द्धृत-मध्यकाछीन साहित्य में अवतार- 
वाद, १० २६५ | 
२ सूफोमत साथना ओर साहित्य, १० *१५९१ | 


उपसंहार 


भारतोय धर्मो में अवतार, बुद्ध और त्तीथंकर की अवधारणाएँ अपना 
महत्त्वपूर्ण स्थान रखतो हैं | जहाँ हिन्दू धर्म में उपास्य के रूप मे मवतार 
को स्थान मिला है, वहाँ बौद्ध धर्म एवं जेन धर्म में क्रमण बुद्ध ओर 
तीर्थंकर को उपास्य माना गया है | ये तीनो अवबारणाएँ भारतीय धर्म 
दर्शन का एक महन्वपूर्ण अग हैं । 
प्रत्येक धमं के लिए दो बातें अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं। सर्वप्रथम तो 
उसमें एक धमप्रवतंक होता है, जो धम-साधना तथा आचार की पद्धति 
निर्वारित करता है | इस प्रकार धर्म प्रवर्तक उस धर्म के घामिक और 
सामाजिक नियमा और मर्यादाओ का सस्थापक होता है। उस धम्म के 
अ,यायिग्रो के छिए उसके वचन प्रमाण होते है। पुन सभी धर्मों मे 
साधना का एक आदर्श होता है, इसे हम धामिक जीवन का साध्य भी 
कह सकते है । ससार के सभो वर्मों मे यह दोनो तत्त्व अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
है। वस्नुन जो धर्म का प्रवर्तक होता है, वही धामिक साधना का 
आदर्श और साध्य भी हाता है। ईइ्वरवादी धर्मों मे जहाँ एक ओर 
ईश्वर को अवतार के रूप में धर्म का प्रवतंक कहा गया है, वही उसको 
प्राप्ति को घामिक जीवन का साध्य भी मान लिया गया है। अनीईवर- 
वादों धर्मो मे भी उसके प्रवर्तक को न केव 5 धम॑-प्रवतक के रूप मे देखा 
गया, अपितु उसे धामिक्र साधना के उच्चतम आदर्श के रूप में भी 
स्वीकार किया गया और समग्र धर्म-साधना को उस आदर्श या ऊँचाई 
तक पहुँचने के छिए एक साधन माना गया। णैत्र और बौद्ध घर्मा मे 
तीकर और बुद्ध धर्म-प्रवर्तक के साथ-साथ धामिक साधना के आंदर्रा 
भी माने गये | इस प्रकार प्रत्येक धर्म का प्रवतंक धारमिक जीवन का 
साध्य भी बन गया। जैन धरम मे यह केन्द्रीय तत्त्व तीर्थंकर के रूप में, 
बौद्ध धर्म मे बुद्ध के रूप मे, हिन्दू धरम में अवतार के रूप मे, इस्लाम मे 
पैगम्बर के रूप में तथा ईमाई धर्म मे ईदवर-पुत्र के रूप में स्वोकार 
किया गया। 
जैन धर्म मे तीर्थंकर धर्मं सस्थापक के साथ-साथ धामिक साधना की 
आदर्श भी है। “अक्रस्तव” नामक प्राक्त स्तोत्र में तीर्थंकर को धर्म का 
आरम्भ करने वाला, धर्म का दाता, धर्मं का उपदेशक, धमम का नेता और 


उपसहार १८५: 


धर्म का सारथी कहा गया है । इस प्रकार जैन धर्म मे साधना का केन्द्र- 
बिन्दु तीर्थंकर है | तीथंकर शब्द “तीर्थ” से बना है। तीथ शब्द के अनेक 
अथे हैँ, यथा--घाट या नदी का तीर, जेन धमं मे धर्मशासन एवं चतुविध 
सघ को भी तीर्थ कहा गया है | इसी आधार पर ससारखूपी समुद्र से पार 
कराने वाले, धर्मतो्थं की स्थापना करने वाले अथवा श्रमण, श्रमणी, 
श्रावक और श्राविका--इस चतुविध सघ के सस्थापक को तीर्थंकर कहा 
गया है। तीर्थंकरत्व की प्राप्ति व्यक्ति की उच्च आध्यात्मिक साधना का 
परिणाम है। समवायाग मे स्पष्ट रूप से कहा गया है कि कोई भी जीव 
तप-साधना के द्वारा तीथंकर नाम-कर्म का उपाज॑न कर तीर्थंकर बन 
सकता है । सामान्यतया तोर्थंकर और अरिहन्त दोनो को एक ही माना 
जाता है, परन्तु कुछ जेनाचार्यों ने इनमे अन्तर किया है। जेन धर्म मे 
जीवन-मुक्त अवस्था के दो भेद हैं--प्रथम वे, जिनके विशेष पुण्योदय के 
कारण गर्भ, जन्म, दीक्षा, केवल्य एवं निर्वाण कल्याणक (महोत्सव) मनाये 
जाते हैं तीथँंकर कहलाते हैं; दूसरे वे, जिनके ऐसे महोत्सव नद्दी मनाये 
जाते, अहूतु या सामान्य-केवली कहे जाते हैं। अहंत्‌ (सामान्य-केवली) और 
तीथँकर आध्यात्मिक श्रेष्ठता से समान होते है, अन्तर मात्र इतना है कि 


सामान्य-केवली स्वयं अपनो मुक्ति का रूक्ष्य लेकर साधना मार्ग मे 
प्रवेश करता है, जबकि तीथंकर धर्म-तीथं की स्थापना का लक्ष्य लेकर 
आते हैं और ससार-सागर से स्वय पार होने के साथ-साथ दूसरो को 
भी पार कराते हैं। इस प्रकार स्वहित और लोकहित की दुष्टि से ही 
इनमे अन्तर है । सामान्य केवली की अपेक्षा तीर्थंकर आध्यात्मिक पूर्णता 
प्राप्त करने के पदचात्‌ भी लोकहित मे लगा रहता है। छोक-कल्याण ही 
उनके जीवन का ध्येय बन जाता है। जेन धमं में प्रत्येक बुद्ध और 
सामान्य-केवली दोनो ही आत्म-कद्याण का आदर्दा छेकर चलते हैं, दोनों 
में मात्र अन्तर यह है कि प्रत्येक बुद्ध किसी निर्मित्त से स्वय वेराग्य को 
प्राप्त कर केवल्य ओर. निर्वाण लाभ प्राप्त करते हैं, जबकि सामान्य- 
केवली किसी उपदेश से साधना मार्ग मे प्रवुत्त होकर अध्यात्म पूर्णता 
को प्राप्त होता है। एक स्वय-सम्बुद्ध हे तो दूसरा बुद्ध-बोधित हे भर्थात्‌ 
गुरु के सहारे चलने वाहा। “समवायाग” मे तोथंकर के ३४ विशिष्ट 
गुणो का विवेचन है । श्वेतावर आगम “ज्ञाताधमंकथा” मे तोथकरत्व 
प्राप्त करने के बीस कारण बतलाये गये हैं, जबकि दिगम्बर साहित्य में 
१६ कारण बतलाये गये हैं । जेन मान्यता के अनुसार भरत और ऐरावत 
क्षेत्र मे प्रत्येक अवससपिणो और उत्सपिणी काल मे २४-२४ तीर्थंकर होते 
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मे अलोकिक होते हुए भी शारीरिक धर्मों की दृष्टि से अन्य मनुष्यों के 
समान ही माने गये थे, किन्तु क्रमश" उनके व्यक्तित्व मे अन्य अलोकिक- 
ताओ को प्रवेश मिलता गया | होनयान के बुद्ध का लक्ष्य अपने क्लेशो से 
मुक्ति पाकर अहंत्‌ पद प्राप्त करना होता है, जबकि महायान का बुद्ध 
ससार के सभी प्राणियों के निर्वाण लाभ के बाद हो स्वय का निर्वाण 
'चाहता है। यद्यपि बौद्ध धर्म नित्य आत्मतत्त्व को मानने से इन्कार करता 
है, फिर भी उसमे चित्तघारा को मानकर बोघिसत्व और बुद्ध की सत्ता 
को स्वोकार किया गया है। उसमें चित्तथारा एक ऐसा योजकसूत्र है, 
जिसके चित्तक्षण एक दूसरे से पृथर्‌ होकर भी व्यक्तित्व की सर्जना कर 
देते हैं| बोद्धधर्मं के अनुसार कोई भी व्यक्ति १० पारमिताओ की साधना 
के द्वारा बुद्धत्व को प्राप्त कर सकता है। निदानकथा के अनुसार निम्न 
< गुणो से युक्त व्यक्ति बुद्धत्व को प्राप्त हो सकता है--मनुष्य योनि, 
पुरुष लिग, हेतु (बुद्ध-बीजत्व), शास्तादर्दान, प्रन्नज्या, गुण-सम्प्राप्ति, 
अधिकार और उन्दता। महायान सम्प्रदाय मे बुद्धत्व की प्राप्ति का 
मूछाघार बोधिचित्त का उत्पाद है, क्योकि बोधिचित्त का उदय होते हो 
भ्राणी के अन्दर करुणा भाव की अनुभूति होने लगती है ओर यही करुणा 
भाव बुद्धचित्त की प्राप्ति का आवश्यक तत्त्व है। होनयान और महायान 
के प्रारम्भिक ग्रन्थो मे बद्ध के खपकाय और धर्मकाय को चर्चा उपलब्ध 
है, किन्तु आगे चलकर बुद्ध के रूपकाय को अनित्य और विनाशशोल 
माना गया ओर धर्मंकाय को स्वाभाविक और नित्य कहा गया | महायान 
में बुद्ध के रूपकाय को सम्भोगकाय और निर्माणकाय मे विभाजित करके 
त्रिकायवाद की अवधारणा का विकास हुआ। जेनधर्मं के समान बौद्ध 
धर्म मे भी अहंतू, प्रत्येकबुद्ध और बुद्ध को अवधारणाएँ मिलती हैं । 
अहत्‌ पथ का साधक बुद्ध के उपदेशो से प्रेरित होकर साधना के द्वारा 
<ु ख-विमुक्ति और निर्वाणलाभ प्राप्त करता है। किन्तु बुद्ध और बोधि- 
सत्व का साध्य अपनी दु ख-विमुक्ति के साथ ससार के प्राणियो की दु ख- 
मुक्ति भी होतो है। बोद्ध धरम में भी प्रारम्भ में ७, फिर २४ ब॒द्धों की 
अवधारणा प्रचलित हुई । बौद्ध धर्म मे भक्ति को अवधारणा का विकास 
भागवत धर्म के प्रभाव का हो प्रतिफल है। यद्यपि प्रारम्भिक पाछ्ि 
ग्रन्थो में “सद्धा” का उल्लेख है फिर भी भक्ति-प्रधान नही है, किन्तु 
आगे चलकर जातकों तथा महायान ग्रन्थों मे सर्वश्र भक्ति तत्त्व विद्यमान 
हैं । लोक-कल्याण ही बुद्धत्व का भादर्श है। बुद्ध ने स्वय बोधि प्राप्त कर 
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लोक-कल्पाण के लिए काये करना श्रेयस्कर समझा और सन्देश दिया कि 
हे भिक्षुओं ! बहुजनो के हित के लिए, बहुजनो के सुख के लिए, लोक की 
अनुकम्पा के लिए तथा देव और मनुष्यों के सुख के लिए परिचारण 
करते रहो | 


जहाँ तक हिन्दू धर्म में अवतार को अवधारणा का प्रश्न है, अवतार 
धुब्द का सामान्य अर्थ होता है--नीचे उतरने वाला। किन्तु प्रस्तुत 
सन्दर्भ मे अवतार का अर्थ है--देवीय शक्ति का दिव्य छोक से भूतल पर 
उतरना । हिन्दू धरम मे “अवतार” शब्द का प्रयोग आसुरी शक्तियों के 
विनाश, साधुजनो के रक्षण एवं धर्म स्थापनाथ ईदइवर के शरीर धारण 
के अथं में क्रिया गया है। ऋग्वेद मे प्रयुक्त “अवतार” शब्द का अर्थ 
विनाश या सकट दूर करने वाला है। सामान्यतया अवतरण का अर्थ 
विष्णु अर्थात्‌ ईश्वर के अवतरण से है, किन्तु प्रारम्भ में अवतार की 
अवधारणा का तात्पय॑ मुख्यत इन्द्र तथा प्रजापति के अवतार से था, 
कालान्तर मे वह विष्णु पर आरोपित हो गया । अवतारवाद का प्रारम्भिक 
परिचय महाभारत और पुराणो मे मिलता है। महाभारत मे पहले विष्णु 
के ६ अवतार--वाराह, नृत्तिह, वामन, परशुराम, राम और हृष्ण की 
चर्चा हुई है । पुन अगले अध्याय मे ६ के साथ ४ अवतार--हस, कूम॑, 
मत्स्य और कल्कि को मिलाकर १० की सख्या पूरी की गयी है। विष्णु- 
पुराण मे दशावतार का कोई उल्लेख नहीं मिलता है, किन्तु अग्नि, 
वराह, नृसिंह, देवीभागवत, हरिवश, वायु और ब्रह्मपुराणो में १० 
अवतारो की सूचियाँ कुछ अन्तर के साथ मिलती हैं । भागवत मे विष्णु 
के अवतारो को अनेक सूचियाँ मिलती हैं, जिसमे २४ अवतारो की अव- 
धारणा भी है | विष्णु शब्द को व्युत्पत्ति विश अर्थात्‌ प्रवेश करना अथवा 
अश अर्थात्‌ व्याप्त करना धातु से को गयी है। ऋग्वेद में विष्णु को 
सौर देवता कहा गया है और वे सूर्य के ही रूप है| कठोपनिषद्‌ मे विष्णु 
को व्यापक या व्ययनशीरकू कहा गया है। आचार्य यास्क के अनुसार 
रश्मियो द्वारा समग्न ससार को व्याप्त करने के कारण सूर्य ही विष्णु 
नाम से अभिहित हुए हैं । महाभारत, मत्स्य, ब्रह्म और श्रीमद्भागवतत मे 
भी सूर्य हो विष्णु के प्रत्यक्ष रूप माने गये हैं। इस विराद भावना के 
कारण पुराणो मे विष्णु का महत्त्व स्वीकार किया गया है। विष्णु के 
अवतार की अवधारणा के प्रारम्भिक रूप का दर्शन हमे महाभारत भौर 
वाल्मीकि रामायण मे होता है। इन दोनो महाकाव्यो में अवतार की 
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अवधारणा का मूल उद्देश्य भासुरी शक्ति का विनाश ही विदित होता 
है। अवतार का मुख्य उद्देदय यहाँ देत्यो का सहार है। वाल्मीकि 
रामायण मे राम को देत्यो के सहार के मुख्य प्रयोजन के कारण विष्णु का 
अवतार कहा गया है । महाभारत के अनुसार भी देत्यो का सहार करने 
के लिए विष्णु ने श्रीकृष्ण के रूप मे अश्ञावतार ग्रहण किया है। गीता के 
चतुर्थ अध्याय मे भी अवतार की अवधारणा मिलती है। विद्ेषता यह है 
कि महाभारत कष्ण को पूर्णावतार न कहकर अशावतार ही कहती है । 

गीता मे ईद्वर के अवतार का प्रयोजन धर्म की स्थापना, साधुओं की 
रक्षा और दुष्टो का विनाश करना कहा गया है । विष्णुपुराण एवं भागवत्त 
मे भी अवतार का प्रयोजन धर्म की रक्षा एवं भूभार-हरण है । अवतार- 
वाद की अवधारणा का मनोवैज्ञानिक पक्ष यह है कि वह मनुष्य को 
आत्मविश्वास दिलाता है कि वह नितान्त एकाकी नहीं है कोई अदुश्य 

शक्ति उसकी सहायक है भौर उसे कट्टो से मुक्त करने में प्रयत्वशील 

रहती है। मनुष्य मे यह आस्था या विश्वास जागृत करना ही मनोविज्ञान 

के दृष्तटिकोण मे अवतारबाद का मूल उत्स है, क्योकि श्रीकृष्ण गीता में 

अजुन से कहते हैँ कि तू मेरे मे मन लगा, मुझे ही नमस्कार कर, मैं तुक्षे 

सर्वपायो से मुबत कर दूगा | इस प्रकार हिन्दू धर्म का अवतार भक्तों के 

योगक्षेम का वाहक और लोककल्याण का कर्ता है | 


सक्षेप में तुलनात्मक दृष्टि से विचार करने पर हम यह पाते हैं कि 
तोथंकर, बुद्ध और अवतार सभी के जीवन का मूलभूत लक्ष्य धर्म की 
सस्थापना या धर्म का प्रवतंन है। फिर भी तीथंकर ओर बुद्ध की मव- 
घारणाओ से भिन्‍न अवत्तार को अवधारणा का लक्ष्य न केवल धर्म की 
सस्थापना है अपितु साघुजनो की रक्षा तथा दुष्टो का विनाश भी है। इस 
भ्रकार जहां तीथंड्भर और बुद्ध मूलत धर्म सस्थापना के लक्ष्य को लेकर 
चलते हैँ, वहाँ अवतार धर्मं सस्थापना के साथ दुष्टो का नाश और साधु- 
जनो की रक्षा का लक्ष्य भी अपने सामने रखता है। पुन तीथेड्भूर और 
बुद्ध मूलत व्यक्ति के सर्वोच्च आध्यात्मिक विकास के परिचायक हैं। 
इन दोनो अवधारणाओ मे व्यक्ति को परमात्म-स्वरूप एव बुद्ध-बीज माना 
गया है और यह बताया गया है कि व्यक्ति अपने आध्यात्मिक विकास के 
ढारा उसे भ्राप्त भी कर सकता है, जबकि हिन्दू धर्म मे व्यक्ति को ईश्वर | 
का अदय माना गया है और उसमें एवं ईद्वर में एक अन्तर या दूरी मान | 


ली के है | उसकी भवितिमार्गी परम्पराएँ स्वामी और दास की अवधारणा 
९ 
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से अपने वो नहीं बचा सकी हैं। यद्यपि उपनिपदकार और झकर जमे 
विचारक “अह ब्रद्मास्म” का निनाद भी करते हैं । पुन हिन्दू घम मे 
जो दस अबतारों की कल्यना है वह किसी सीमा तक ज॑विक्र-विकास की 
परिचायकर तो अउच्य है, किन्तु अवतारवाद मूल विक्रास क्री अववारणा 
का वियवी हो है | तो ट्टूर और बुद्ध को अववारणा में व्यक्त नाचे से 
ऊपर आध्यात्मिक विद्ास की दिया में उल्तम्ग करता है, जबकि बतबनार 
की अवधारणा में पूर्ण पुछप ऊपर से नीचे की ओर आना है। इस प्रकार 
उत्तरण एवम अवतरण ऊे प्रन्‍त को लेकर ये विचारबारायें एक दूमरे से 
लिन्‍न है। तीबंद्ड” ओर बुद्ध की अवधारणा व्यक्त को बहू आब्यासत 
देती है कि यदि वह जाव्यात्मिक साधना के द्वारा प्रगति करे ता स्वयं 
भी तोथद्ूस्त्व या ब॒द्रत्व को प्राप्त कर सकता है | जत्रकि अववा-वाद 
की अवधारणा म व्यक्ति अपनो साधना के द्वारा चाहे ईब्बर का सान्निब्य 
प्राप्त वर ले, परल्नु उम्वर नहीं बने सकता। अवतारबाद के अनुमार 
उपास्प और उपासक्त का भेद सदा बता रहुता है जबकि तोर्थड्डूर और 
बुद्ध को अवधारणाएँ इस द्वेत को समाप्त करने को बात करती हैं, चाहे 
वह बौद्ध धर्म हो या जन वर्म, दानो हा व्यक्ति को सम्प्रभुता को स्वोकार 
करके चलते है, जबकि अवतारवाद उम्र सम्प्रभुता को स्वोकार नहीं 
करता | 

पुन जहाँ तोर्थड्भूर ओर बुद्ध की अवधारणाएँ पुरुपायत्राद का सम- 
थन करती हैं वहाँ अवता रवाद मे कृपा और नियति के तत्त प्रमुख वन जाते 
हैं। तीयंडूर और वुद्ध दोनो ही व्यक्ति को सन्देज देते हैं कि तू अपना 
भाग्य का निर्माता है, अपने उत्वान-ननन के लिए स्वय हो जिम्मेदार है, 
जबकि अतत्तार व्यक्ति को यह आश्वासन देना है कि तू मेरे प्रति पृर्णहप 
से समन हा जा, फिर तेरे कन्याण का दापित्व मेरा है। यद्यपि यह 
सत्य है कि तोर्थड्टर बुद्ध और अवतार तोनों हो छाक्रमार के लक्ष्य को 
लेकर आते है| किन्तु यदि हम विवारपूत्रक देखें तो न तो त्तोय॑ड्डर और 
नवुद्ध ही लोककल्याण मे सक्रित्त भागादार बनते हैं। वे मात्र मार्ग- 
उपदेष्टा या प्रयत्रदर्शक वन कर रह जाते हैं। वे अउने उपासकर को यह 
आश्वासन नही दे पाते क़ि तुम्हारे कल्याग का सप्पुर्ग दायिस्व हमारा हैं, 
जबकि अवतार लोककल्याण विशेष रूप से अपने भक्तों के लोककल्याण 
का सक्रिय भागीदार होता है | वस्तुत तोथैकर और बुद्ध को अवधारणाभो 
से अवतार की अवधारणा को यह भिन्‍नता, मुछत उन धर्मों की निवृत्ति- 
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समूलक और प्रवृत्तिमूलक दृष्टि के वगरण है। जेन गौर बौद्ध धर्म निवृत्ति 

मूलक हैं। इसोलिए वे तोथंकर और बुद्ध को भी छोकमगल का सक्रिय 
भागीदार नही बना सके। यद्यपि महायान ने इस दिश्ला मे एक वदम आगे 
चढाया है, जबकि हिन्दू धर्म मूलत प्रवृत्तिमार्गी हे अत वह अपने ईदवर 
या बवतार को लोककल्याण का सक्रिय भागीदार बना सका है। वह 
भवत की पीडा दूर करने हेतु भागा चला जाता है| 


यद्यपि तीनो ही धर्मों में अपने उपास्य मे; प्रति आस्था और श्रद्धा को 
आवश्यक माना गया है, फिर भो जन धम और बोद धम उतने आस्था 
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प्रधान और भवित प्रधान नही चन सके, जितना कि हिन्दू धम । जहां 
चौद्ध धर्म में ज्ञान या प्रजा को प्रधानता मिली, वहाँ जेन धर्म चारिश्र या 
सदाचरण प्रधान वना, जबकि हिन्दू धर्म और विशेष रूप से वेप्णव धर्म 
मे प्रस्म्म से अन्त तक श्रद्धा या नवित तत्व हो प्रधान बना रहा। इस 
प्रकार हम देखने हैँ कि तीवंकर, वबद्ध भर अवतार की अवधारणा में 
चहुत कुछ समानता होते हुए भी मौलिक अन्तर है। हमे ऐसा लगता है 
कि अम्नतारवाद की अवधारणा के प्रभाव के कारण हो जन ओर वचोद्धधर्म 
में २४ तीर्थकर या २४ बुद्धो की वल्पना आई होगी। जेनधम और बौद्धधर्म 
के साहित्व का अवलोकन करने पर भी यह स्पप्ट हो जाता है कि २४ 
तीर्यकरों और २४ बढ़ों की अवधारणा का विकास ईसा पूत्र प्रथम शताब्दी 
में हो हुआ है, यहो काल पाचरात्र सम्प्रदाय एवं वेष्णव धमं के विकास 
दा भी काल है | सम्भवन वोद्ध धम में जो महायान करा विक्रास हुआ है 
और त्रिकायवाद की अवधारणा आई, वह था बहुत बुछ वेप्णय बर्म का ही 
प्रभाव रहा हो | यद्यपि कुछ लछाग पह भी कहने का साइट्स कर सफते हैं 
कि महायान का विकास वेष्णव धर्म के विच्रास का कारण बना हो, फिन्‍्तु 
जेन और बीद्ध धर्म की मूलभूत निवृत्तिमार्गी दृष्टि को ध्यान में रखते हुए, 
हमें यही कहना पडेगा कि उनमे तोर्थकरो और बुद्धों का देवीय रण बहुत 
कुछ हिन्दू परम्परा के प्रभाव के कारण ही हुआ है। पुन तोथंकर और 
बुद्ध वीतगग और वोततृष्ण होने के कारण वे अपने भवतो के कल्याण के | 
सक्रिय भागोदार नही हो सकते, इसो की पूि के लिए जहाँ जैन धमं मे | 
शासन रक्षक देवता के रूप मे पद्मावती, अम्बिका और चक्रेश्वरी तथा 
क्ष-यक्षी की कल्पना विकसित हुई, वही बौद्धधमं मे तारा आदि की 
अवघारणा विकसित हुईं । मात्र यही नही, इन धर्मो मे तोथद्धूर और 
चद्ध को अतिमानवीय बनाने के लिए इन्द्र और देवताओं को उनका 
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उपास्थ भी बता दिया गया । जिस प्रकार हिन्दू धमे में अन्य सब देवताओं 
को ईश्वर के अधोन करने का प्रयत्त किया गया वैगा हो एक प्र4वत्त जैन 
और बोद्ध धर्मो में भी हुआ, जिसके परिणामस्वरूप इन्द्र और दुसरे देव- 
तामो को तीर्थ॑ड्रूर और बुद्ध के उपास्य के रूप मे दिखाया गया | 

वस्तुत जेन, बौद्ध और हिन्द परम्परायें एक हो परिवेश मे विकसित 
हुई है, अत मृल दृष्टिकोण मे अन्तर होते हुए भो उन्होने एक दूमरे से 
काफी कुछ ग्रहण किया है। उनमे किसो भी परम्परा को एक दूंगरे से 
पृथक करके नही समझा जा सकता है | प्रस्तुत तुलनात्मक अध्ययन यह 
बताता है कि तीथैकर, बुद्ध और अत्रतार का अवजारणाओं में इन तोनो 
परम्पराओ ने एक दूसरे से बहुत कुछ ग्रहण किया है-- 

इस प्रकार हम कह सकते हैं कि धामिक जोवन को साधना के रूप 
में तीर्थंक र, बुद्ध, अवतार तया पेगम्बर को अववारणा को स्वोकर करना 
आवद्यक है, क्योकि बिना किसो धर्मप्रवतेक और धामिक जोवन के 
यथा्थ को स्वीकार कर कोई भो धर्म अपना मस्तित्व नही रख 
सकता | 


पर.७  प्चषणाएओ 
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तीर्थंकर परिचय तालिका निर्देश * 


उपयुक्त ग्रन्थ--श्वेताम्बर पमवायाग ( सम० ), प्रवचनसारोद्धार 
( प्रव० ), आवश्यकनियृ क्ति ( आ० नि० ), सत्तरित्तयद्वार ( मत्त० ), 
दिगम्बर हरिवशपुराण (हरि० पु०), उत्तरपुराण (3० १० ) 
तिलोयपण्णत्ति ( ति०प० ) | 

पर्चिय तालिका उपरोक्त ग्रन्थी के आधार पर नकलित कौ गयी 
है। जिन ग्रन्थो मे नामन्साम्य मे विभेद हैं उसे अधोलिखित किया जा 
रहा है-- 


तीर्थंकर तालिका ग्रन्थ का क्या वहा 
क्रमाक कालम स० नाम गया है ” 
३ र्‌ उ० पु० दुढराज्य 
९ ३् उ० पु० जयरामा 
१३ ३ हरि० पु० शर्मा 
१४ ३ उ० पु० जयश्यामा 
१८ ३ दिय० ग्र० मित्रा 
२० ३ उ० पु० सोमा 
२४ ३ दिग० ग्र० प्रियकारिंणी 
४ ४ आ० नि० विनीता 
प्‌ ४ आ० नि० कोसलपुर 
१० ४ उ० घु० भद्रपुर 
१६, १७, १८ ४ सत्त० आ० नि० गजपुरम 
श्२ ४ उ० पु० द्वारावती 
३ ५ उ० पु० प्रथम ग्रेवेयक 
६ ५ उ० पु०, ति० प० ऊ्व ग्रेवेवक 
९ु ५ उ० पु० प्राणत स्वर्ग 
१० ५ उ० पु० आरण (१५वाँ स्वर्ग 
११ ५ ति० पु० पुष्पात्तर विमान 
९ ३ आ० नि० व्यामा 


दिगम्बर ग्रन्थय--दिग० ग्र०, व्वेताम्बर ग्रन्य--श्वे ० ग्र० 


तीथंकर 
क्रमाक 





११ 
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१६५ 
१६ 
२३ 
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१३ 
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१७ 


२७० 


तालिका 
कालम ने० 
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प्रन्य का बया कहा 

नाम गया है ? 
उ० पु० सुनन्दा 
उ० पु०, ति० प«. जयध्यामा 
दि० ग॒७ श्रु० ऐरा 
हेरि० धु० स्क्षित्ता 
उ० पु० ब्रह्मा 
सत्त-, आ? चि* ध्ट्याह्ुभूमि 
ति० प० सारे परी 
ति० १० साक्तपुरी 
हरि० पु० सिदुनादपुर 
हेरि० पु० कुणागनगर 
त्ति० पृ० शोरोपुर 
ति० पृ० अधागवमफ 
उ० पु०, ति० प० मध्य गेब्सक 
ति० १० आरण युगल 
नि० प० आरण युगद 
उन पु०, ति० प० महाशुक्र विमान 
ति० प० धता रकत्स 
उ० पु०, ति० प०  सर्वाविसिद्ध 
ति० प० गपराजित 
उ० पु० प्राणत 
उ० पु० जेन 
दिग० भ्र० रेवतो 
सत्त० चैत्र कृ० ८ 
हरि० पु०, ति० प० मागं सु० १५ 
दिग० ग्र० माघ सु० १२ 
उ० पु० ५-६2 | ४० ११ 
दिग० भ्रु० मार्ग कु० १ 
दिग० ग्र० माघ छु० १४ 
दिग० ग्र० माघ शु० १३ 
दिग० प्र० वेशाख छु० ९ 
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तीथंडूर. तालिका ग्रन्थ का क्या कहा 
क्रमांक कालम न० ताम गया है ” 
२१ ७. दिगण० ग्न० आपषाढ कछु० १० 
२२ ७ हरि० पु०, ति० प० वेशाख छु० १३ 
२६ ७. दिग० ग्रु० पीष कृ० ११ 
४ ८. दिग० ग्र० पुनवसु 
१३ ८. दिग० ग्रू० पूर्वाभाद्रपद 
३ ९ दिग० ग्र० ज्येष्ठा 
९्‌ ९ दिय० ग्रु० अनुराधा 
१२ ९ दिगण० ग्रु० विशाखा 
रे १०. दिग० ग्रु० ज्येष्ठा 
५्‌ १०. दिग ग्र० हस्त 
१२ १०... दिय*» भ्र० विशाखा 
१४ ५ 3० पु०, ति० ५० पुष्पोत्तरविमान 
१८ ५ उ० प० जयत 
१९, २१ ५ 3० पु०, ति० प० अपराजितविमान 
२० ५ ति० पृ० आनत्तविमान 
२४ ५ 3० पु०, ति० ५० पृष्पोत्तरविमान 
२२, २४ ६. दिग० ग्र० उत्तराषाढा 
२ ७. हंरि० पु० माघ सु० ९ 
दे ७. उ० पु० कातिक शु० १५ 
५ ७ हरि० पु०, ति० प० श्रावण शु० ११ 
६ ७. दिग० ग्र० कार्तिक कु० १३ 
११ ७ सत्त० फाल्गुन कृ० १२ 
१्ड ७. दिप० ग्र० ज्येष्ठ कृ० १२ 
श््द्द ७ द्विग० स्न्‍ू० ज्येष्ड क० १४ 
२० ७. द्िग० ग्र० आश्विन शु० १२ 
२१ ७ ति० प० आपाढ शु ० १० 
२२ ७. उ० पु० श्रावण शु० ६ 
रे ८. दिग० ग्र० ज्येप्ठा 
१२ ८. दिय० अ्र० धिशाखा 
१८ ८... दिय*० ग्र० रोहिणी 
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ग्रन्यच का चाम 


द्विग० ग्रु6 
दिग० ग्र० 
दिगृ० ग्र्6 
दिग० छठ 
दिग७ ग़छ 
दिग> ग्र० 
दिग० ग्र ० 
दिग० गृ6 
दिग० ग्रू० 
दिग० ग्र० 
हरि० ५० 
हरि० पु० 
हरि० पु० 
हरि० पु० 
हरि० पु० 
हरि० | पु०, त्ति० पृ० 
हरि० पु० 
हरि० पु० 
दिग० य््० 
ति० प०, 3० पु० 
ति० प्‌० 
ति० पृ० 
ति० प्‌० 
ति० प० 
सत्त० 
ति० पृ० 
ति० पृ० 
सत्त० 
हरि० 
हरि० पु० 


क्या कहां 
गया है ? 


पुनर्वेसु 
मूल 
उत्तरा 
पुनवेसु 
उत्तगपादा 
मधा 
उत्तरागढ़ा 
ज्येष्ठा 
मधा 
पूर्व॑भाद्रपद 
मप्तपण 
प्रियंग्‌ 
प्ल्द्ष 
पीपल 
धव 
हस्तिवर्ण 
गोर श्वेत 
शख के समान 
नीलवर्ण 
हरिन वर्ण 
चुकवा 
अद्वेचन्द्र 
भेंसा 
सेही 
पृण्डरीक 
केसरीसेन 
वज्त्र 
सुज्ज-सुद्योत 
बली 
द्त्त 
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१७ 
१७ 
१७ 
१७ 
१७ 
१७ 
१७ 
१७ 


तालिका ग्रन्थ का नाम 
कालम न्त० 


हरि० ० 
दिग० उ्न्‍रू७ 
दिग० ग्रू० 
दिग० स्र्० 
हुरि० 9० 
हरि० पु० 
हरि० पु० 
हरि० घु० 
हरि० 4० 
उ० पु० 
उ० घु० 
ति० पृ० 
दि० ग्र० 
हरि० पु० 
ति० प० 
तिं० घृ० 
ति० प्‌ृ० 
ति० घृ० 
ति० प्‌० 
हरि० प०, तिं० घ्‌० 
ति० प्‌० 
सम० 
हरि० 9०, ति० प्‌० 
ति० प्‌० 
ति० प्‌० 
ति० प्‌० 
हरि पु० 
सत्त० 
ति० प० 
ति० प्‌० 


क्या कहा 
गया है * 


विदर्भ 
भरणी 
पुतव॑सु 
अध्विनी 
बट 
सरल 
शाली 
जामुन 
मेढासोगी 
चन्द्रमा के समान 
चन्द्रमा के समान 
अुन्द 3 
स्वण 
ए्यामलू 
बेल 
नन्द्यावतते 
स्वस्तिक 
सुकर 
तगर कुसुम (मत्स्य) 
वृषभसेन 
वज्नचमर 
सुन्नत 
वजद्नचमर 
बलदत्त 
वेदभ 
नाग 
अनगार 
कुच्छुभ 
धर्म 
मन्दिर 
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पडा: सपा पारासरलीरेफनसुी 





अल न 3 न 
तीथंकर तालिका ग्रन्थ का नाम नया कहा 
क्रमांक कालप न० गया है ? 
१४ १७. हरि० पु० जय क 
१५ १७ ति० १० सेन 
१९ १७ सम० ट्न्द्र 
२० १७ सम्‌० कुम्भ 
२१ १७ ति० प० सुप्रभ 
२३ १७ हरि० १०, ति० प० स्वय॑ँभू 

३ १८ दि० ग्रू० धर्म श्री|धर्माया 
८ १८ दिग० प्र० वरुणा 
4३० १८ दिग० ग्रु० धरणा 
१२ १८ दिंग० प्र० वरसेना 
१४ १८ दिग० भ्र० सर्वश्री 
१६ १८ दिग० भ्र० हरिसेणा 
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सस्करण, फरवरी १०५४ 
तत्त्वाथ॑सृत्र * सपादक--डॉ० मोहनलाल मेहता, श्री जमनलाल 


जेन, पादवेनाथ विद्याश्रम श्षोघ सस्थान, 
वाराणसी-५, १९७६ 


धम्मपद आनन्द कोसल्लानेन जगदीसकस्सपेन, उत्तम- 
भिक्‍्खुना पकासितो, २४८१ बुद्धवच्छरे 

नन्दिसूत्रम्त स० मुनिपुण्यविजय, प्राकृत ग्रन्थ परिषद्‌, 
वाराणसी-५, अहमदाबाद-९, १९६६ 

पदूमपुराण * दौलतराम जी, वीरसेवा मन्दिर, दिल्ली, प्रयाग, 
१९५० 

पाणिनि अष्टाष्यायी भडारकर ओरिएण्टर रिसर्च इन्स्टीच्यूट, पुता, 
१९३५ 

ब॒द्धचर्या * राहुल साक्ृत्यायन, शिवप्रसाद गुप्त, सेवा उपवन, 


काशी, बि० १९८: 
बुद्धघस-अट्ठकथा. - सशयो०--डॉ० पारसपति नाथ सिंह, नवनाहूत्दा 
महाविहार (विहार), वि० २०३३ 


बुद्धवसो राहुल साक्त्यायन, उत्तम भिक्‍खुनापकासितो, 
१९३७ 

बोधिचर्यावतार शान्तिदेव, बुद्धविहा र, लखनऊ, प्रथम स० १९५५, 

भगवद्‌गीता शाकरभाष्य, १४वाँ सस्करण, गीता प्रेस, गोरखपुर, 


स॒० २०४२ 
“भागवत (प्रथम भाग, पचम संस्करण, गीता प्रेस, गोरखपुर, स० २०१६ 
द्वितीय भाग) 


सहायक भ्रन्य सूचिका ३१९ 


अत्य्यपुराण (उत्तराध) बर्ष ५० का कल्याण, गीताप्रेस, गोरखपुर, १५८५ 


मत्स्यपुराण (प्रथथ... स० श्रीराम एार्मा, आचारय सस्क्ृत सस्थान 
खण्ड, द्वितीय सण्ड) (वेदनगर) बरेली, १९७० 


महाभारतम॒ * स० प० रामचन्द्र शास्त्री प्रथम, १९३० ६० सन 
धकर नरहर जोशी, पूना 

यजुर्वेद-सहिता दामोदर भद, स्वाध्याय सडक, औंघ, स० १९४८ 

यजुर्वेद-सहिता श्रीनिवास महाराज, श्रीपाद दामीदर सातवलेकर-- 
प्रकाशन, स्वाध्याय मण्डल, आँध, १९४८ वि०, 
१८४९ 


लिगपुराण (प्रथणथ - सपादक प० श्रीराम दर्मा, आचाये सस्क्ृत संस्थान, 
खण्ड, द्वितीय खण्ड) (वेदनगर) बरेली, १९६५८, 
वाल्मीकि रामायण स०--वासुदेव शास्त्री, पाडुरंग जावादी, बम्बई 


चतुर्थ, १९३० 
'विष्णुपुराण छठा सस्करण, गीता प्रेस, स २०२४ 
विष्णुपराण - श्रीराम दर्मा, आचाय॑ सस्क्ृत संस्थान ख्वाजा 
(प्रथम, द्वितीय खड). #ुतुब बरेछो, द्वितोय सस्करण-१९६९, चतुर्थ 
संस्करण-१०६९ 
शतपथब्राह्मण प० चन्द्रधर शरमंणा, अच्यृत ग्रथमाला कार्यालय, 


(प्रथम, द्वितोथ भाग) काशी, स० १९७४, १९०७ 

संयुक्तनिकाय भिक्षु जगदीश काइ्यप एवं धर्मर्क्षत, महाबोधि 
सभा, सारनाथ, प्रथम संस्करण, १९५४ 

-समवायाग सम्पा० युवाचार्य श्री मधुकर मुनि, अनु० पे० 
हीरालाल जो शास्त्री, श्रो आग्रम प्रकाशन समित 
ब्यावर, राजस्थान, १९८२ 


"सूत्रकृतागसूत्र (प्रथम, आत्मज्ञान पौठ-मानसा, १९७९ 
द्वितीय श्रुतस्कन्ध) 


'सूत्रकृताग (प्रथम, स० मधुकर मुनि, आगम प्रकाशन समिति, राज- 
द्वितीय श्रुतस्कन्ध) स्थान, १९८२ 


स्थानागसूत्र ' अनु० प० होरालाल शास्त्री, श्री आगम प्रकाशन 
ब्यावर, राजस्थान, १९८१ 


३२० * तीर्थंकर, वुद्ध और अवतार एक अध्ययन 


सहायक प्रन्ध 
अवतार - एनीवेसेण्ट, थियोसाफिकल पब्लिशिंग हाउस, 
आड्यार, मद्रास, १९९५ 
आवश्यक नियुक्ति - हरिभद्रसूरि, वि० स० २०३८ 
(भाग १) 


ईदादुत ईसा स्वामी विवेकानन्द, श्रीरामकझृष्ण आश्रम, नागपुर, 
मार्च, ७६ 
ईसा मसीह की वाणी श्रीरामकृष्ण आश्रम, नागपुर, जून, ७९ 
ऋषभदेव-एक देवेन्द्रमुनि शास्त्री, तारक गुरु जेन ग्रन्थारुय, 
परिशीलन उदयपुर, राजस्थान, द्वितीय सस्करण, १९७७ 


जीव से जिन की मोर हरेन्द्र प्रसाद वर्मा, ज्ञानम-भागलपुर, १९७४ 
जेन भगशास्त्र के डाँ० हरीन्द्रभूषण जेन, सन्मति ज्ञानपीठ, आगरा-२, 
अनुसार मानव प्रथम स०, नवस्थ॒र, १९७४ 
व्यक्तित्व का चिकाप्त 
जेन तकंभाषा (हिन्दी अनु० प* शोसशा चन्द्र भारिल्ल, श्रीत्रिकोक रल 
अनुवाद सहित) स्थानक वासी जैन धार्मिक परीक्षा बोर्ड, पाथर्डो, 
अहमदनगर 
जेनत्व को झाकी अमरमुनि, श्री सन्मति ज्ञानपीठ, भागरा, षष्ठम 
सल्करण, १९७९ 
जैनधर्म का मोलिक हस्तीमल जो, जेन इतिहास समिति, जयपुर (राज- 
इतिहास (प्रथम, स्थान) प्रथम सस्करण, १९७४ 
द्वितीय भाग) 
जैन, बौद्ध और गीता - डॉ० सागरमल जैन, प्राकृंत भारती सस्थान, जय- 
का समाज दशन पुर, १९८२ 
जैन बौद्ध और गीता डॉ० सागरमलू जैन, प्राकृंत भारती सस्थान, 


का साधनामार्ग जयपुर (राजस्थान), १९५८२ 
जेनसिद्धान्त प० कैलाशचन्द्र शास्त्री, भारतीय ज्ञातपी5/ नई 


दिल्‍ली, प्रथम सस्करण, १९८३ कु 

धो और दर्शन विष्णुदेव उपाध्याय, नेशनल पब्लिशिग हॉड१, 

प्रथम सस्करण १९७८ न 

नया तियम अर्थात्‌ प्रभु बाइबिक सोसायटी आफ इण्डिया, बंगलोर, (९७९ 
यीश का सुममाचार 


सहायक प्रम्थ सृधिका ३२१ 


निदानकया (हिन्दी महेश तितारो, चोसम्या समख्कृत सीरोज आफिस 
अनुदाद सहिती वाराणसी, प्रथम सस्करण, ६९७० 


पारसो धर्म एवं सेमे- * डॉ० अद्ण बनर्जी, आर्य भाषा सत्वान, पाराणमगी, 
टिक धर्मों मे प्रपम में ० १५८२ 
मोक्ष को धारणा 


पारती ध्ं वया.. ६ श्रोरृष्ण दत्त मट, सर्वतेवा संघ प्रकाशन राजधार, 
कहता है ” वाराषतो, पॉचवाँ संस्करण, जून ८५ 
बोधिपर्यावतार धान्ति देव, चुदविहार, लगनगठ, प्रधम, १९५५ 
योददर्धन बलदेय उपाध्याय, घारदा मन्दिर, गणेश दोदित, 
वाराणसी, प्रथम सम्करग, १९४६ 
भौद् दर्धांन तथा अन्य भरत मि्ट उपाध्याय, बंगाल हिन्दी मेहल_ बाठ- 
भारतोय दर्दान कत्तां, प्रयम संस्करण, थि० स० २०११ 
(द्वितोव भाग) 
बोद धरम के विकास ' डॉ० गोविन्द पन्द्र पाण्टेय, द्वित्दो समिति, सूचना 
का इतिहास विभाग, उत्तर प्रदेश, छग्नऊ, द्वितीय सस्करण, 
१९७६ ६० 


बोदधमे दर्दान आई नरेन्‍्द्रदेव, बिहार राष्ट्रभापा परियद्‌, पटना, 
प्रधम मंस्करण, ६० १९५६, वि० २०१३ 
बुहददेवता (प्रथम, ए० ए० मैब्होनेल, हारबड यूनिवर्सिटी, प्रथम 
द्वितीय) संस्करण, १९०४ ई० 


भगवदगीता * राधाशप्णन, सरस्वती विहार, दिन्‍्ली-११००३२, 
सातवा संस्करण, १९८० ० 
भगवदगीता रहस्य : बाल्गंगाधर तिलक, रामचरद्र, बलबन्त तिलक, 
पुणे, सप्तम संस्करण, १९३३ ई० 
भगवतोसूत्र पर. सम्पादक प०-शोभाचन्द्र जो भारिल्छ, हितेच्छु 
श्रो जवादिराचाय प्रावक्त मण्डल, रतलाम वोराब्द-२४७१, 
के व्यास्यान विक्रमाबन्द-२००२ 


भारतीय दर्धान « डॉ० राधाकृष्णन, राज्यपाल एण्ड सन्स, दिल्‍ली-६, 
(प्रथम भाग, प्रथम सस्करण (१९६६-६०) 
द्वितीय भाग) 


कक - व्रीघकर , /ैंढ और अवतार एक अध्ययन 


श्र है छ कह 
> मे डॉ० हीरालाल जैन, मध्यप्रदेश शासन, साहित्य 


जेनधर्म का परिषद्‌, भोपाल, प्रथम सस्करण, १९६२ ई० 
योगदान 


मध्यकालीन साहित्य कपिलदेव पाण्डेय, चौखम्बा विद्या भवन,वाराणसी, 
में अवतारवाद प्रथम सस्क्रण-वि० स० २०२० 
मुहम्मद पेंगम्बर की श्रीरामकृष्ण आश्रम, नागपुर, जून, ७८ ई० 
वाणी 
यजुर्वेद भाषाभाष्प श्री दयानन्द सरस्वती, वैदिक यन्त्रालय, अजमेर, 
(द्वितीय भाग, चतुर्थ सस्करण, वि० स० १९५८६ 
भाषानुवाद) 
राम कथा » कामिल बल्के, हिन्दी परिषद विश्वविद्यालय, 
प्रयाग, नवम्बर, १९५० 
ललितविस्तर अनु०-शान्ति भिक्षु शास्त्री, उत्तर प्रदेश हिन्दी 
सस्थान, लखनऊ, प्रथम सस्करण, १९८४ 
वचन बाबू जो " राधा स्वामी ट्रस्ट, आगरा, तीसरा संस्करण, 
महाराज भाग १ १९६१ ई० 


विद्ृद्धि मार्य (प्रथम, * भिक्षु घ॒र्मं रक्षित, महाबोधि सभा, सारनाथ, 
द्वितीय भाग) वाराणसी, १९५७ 
वेदवाणो सम्पादक-बअरह्मादत्त जिज्ञासु, वेदवाणी कार्यालय, 
वाराणसी, वर्ष १४, अक ४-८ 
बेदिक देवता, उद्भव डॉ० गयावरण न्रिपाठी, भारतीय विद्या प्रकाशन 
और विकास--  दिल्ली-वाराणसी, प्रथम संकरण, १५८१ 
प्रथम खण्ड 


शिवपुराण की डॉ० रमाशकर श्पिठी,. हेरिदकर त्रिपाठी, 
दार्शनिक तथा इमराव कालोनी, अस्सी, वाराणसी, १९७६ 
धामिक समालोचना 
शिक्षा समुच्चय, लेखक श्री परशराम शर्मा, दी मिथिला इन्स्टीच्यूठ 
आफ पोसरुट ग्रेजुएट स्टडीज एण्ड रिसिच इन 
संस्कृत लनिग, दरभगा, १९६१ 
हरिवशकथा जिनसेन, अहिंसा मन्दिर प्रकाशन दिल्ली-६ 
प्रथम, १९७० 
००७ श्रृति -दर्शन क्रेन्द् 
जयपुर 


गहायक भ्रग्य शूनिका - ३११ 


कोश 
जैनेन्रसिदान्तकोश . * छु० जिनेन्द्र वर्गी, भारतोय ज्ञानपीठ प्रकाद्ान, 
भाग १०४ प्रथम संस्करण, १९७१, प० घर०-१९७२, दा० हु» 
१९७१ 
संस्कृत हिन्दी कोश: बामन दिवराम आप्टे जी» पी० मलालफ्षेपर, 
सन्दन, 


ढिवशनरों आफ पालि जॉन मरे, अए्बेगर्ले स्ट्रीट, झब्तयू०७ बाई० 

प्रापर नेम्स भाग ६, पब्लिइन्‍ठ फार दो गव्नमेन्ट माफ एपफ्िया, 

ए० हो० भाग २ १९३७, १९१८ 

पालि इंग्लिश टी» उब्म्यू मार एच थाई देविष्ट एण्ट विलियम 
डिवशनरी स्टीटे दो पाली टेक्स्ट सोसायटो, छनन्‍्दन | 


